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Wirtualna tanatopraktyka.
Antropologia Smierci w XX| wieku

,Wyobrazmy sobie, ze pewne nagranie wirtuozerskiego

koncertu fortepianowego, ktére do tej pory wzbudzato w nas zachwyt,
okazuje si¢ przyspieszong elektronicznie przez inzyniera dzwigku
podrébka (fatszywka)”!.

Denis Dutton, Instynkt sztuki. Pigkno, zachwyt i ewolucja

,Smier¢ za$ pozostaje najgorszych z wszystkich przerwan dlatego,
ze pozostawia po sobie ponizajacego 1 odrazajacego trupa —
symbol nieobecnosci”?.

Luis-Vincent Thomas, Trup. Od biologii do antropologii

Poczatki nie-filozoficznej refleksji nad sytuacjami granicznymi przypa-
daja na wezesne lata piecdziesigte XX wieku. Wtedy to ukazala sie ksigzka
,Czlowiek i $mier¢ w historii” Edgara Morina®. Jednak za faktyczny na-
ukowy poczatek antropologii $mierci uznaje si¢ artykut Geoffreya Gorera

'D. Dutton, Instynkt sztuki. Pigkno, zachwyt i ewolucja, przet. J. Luty, Krakdw, s. 207.
2L.-V. Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, przet. K. Kocjan, £6dz 1991, 5. 5.
3E. Morin, L’Homme et la Mort dans I'historie, Paris 1951.
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o pornografii $mierci z 1955 roku*. Najwigkszy jednak wkiad w te subdy-
scypline nauk humanistycznych maja Francuzi. I tak, konicem lat siedem-
dziesiatych ukazuja si¢ kolejno: ,Czlowiek i Smier¢” Philippe’a Ariesa’ oraz
ksigzki ,Irup”® i ,, Antropologia $mierci”” Luisa-Vincenta Thomasa (socjo-
loga 1 tanatologa).

Morin koncentruje swa uwage na historii wiekéw $rednich, Gorer na
eksponowaniu obrazéw $mierci nagtej w tekstach kultury popularnej, z po-
minigciem $mierci, ktéra uchodzi za naturalng, Aries natomiast na proce-
sach zmiany w podejsciu do $mierci 1 jej systematycznym wyparciu poza
obreb zycia. Z kolei Thomas kieruje uwage na histori¢ zwlok w réznych
kontekstach kulturowych i religijnych oraz na ,kanibalizm oka”, czyli jak
sugeruje to pojecie, na odpowiedni pokarm dla oka, jakim jest krew i ludz-
kie ciato. Kultura popularna i media epatuja obrazami $mierci, jednocze$nie
ja trywializujac 1 lekcewazac. W tej tanatopraktyce brakuje wspétczesnej
refleksji nad jej post-nowoczesnym i wirtualnym wymiarem, dlatego tez
w artykule szkicuje jej najistotniejsze watki. Jest to zarazem préba wskaza-
nia z perspektywy humanistyki (literaturoznawstwa, antropologii i komu-
nikologii) nowych tropéw analiz tytulowego zagadnienia, jak i, nieSmiata
jeszcze, kontynuacja refleksji francuskiej szkoly antropologéw i tanatolo-
gbéw w nowych warunkach spotecznych.

Smier¢ biologiczna kazdego jest czyms, co bedzie miato miejsce, jest
pewnikiem w §wiecie niepewnosci i, jak pisze Przemystaw Urbanczyk, jest
naszg wspolng sprawa®. Na poziomie percepcyjnym $mieré, a precyzyjnie
rzecz ujmujgc — stosunek do niej zyjacych, jest istotnym wskaznikiem zmia-
ny kulturowej. Nan koncentruje si¢ ponizszy tekst.

Od poczatku socjologicznej refleksji naukowej mamy do czynienia
ze strategia typologiczna, czyli z teoretycznym podzialem spoleczenstwa
i kultury w temporalnym kontekscie zmiany wedtug okreslonych zasad.
Tworzymy obrazy przesztosci w celu choéby uchwycenia zmian kulturo-
wych czy tez w celach poréwnawczych. Przyjmujac, Ze typologia nie musi
by¢ ani roztaczna, ani wyczerpujaca, wskazuje si¢ cztery typy idealne spo-

*G. Gorer, The Pornography of Death, ,Encounter” 1955, t. 5, nr 4, 5. 49-52.

5 Ph. Aries, L’Homme devant la mort, Paris 1977.

¢ L.-V. Thomas, Trup. Od biologii do antropologi... Interesujaca w kontekscie tanatologii jest nowa ksigzka Prze-
mystawa Urbanczyka, Trudna historia zwlok. Wrdcisz do ziemi, t. 1, Torun 2020.

7 L.-V. Thomas, Anthropologie de la mort (in French), Paris 1975.

8P. Urbatczyk, Trudna historia zwlok..., s. 11.
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feczenstw (pierwotne, tradycyjne, nowoczesne oraz pdznonowoczesne’).
Czynige to (kazda typologia jest uproszczeniem), potraktuje tutaj dwa
pierwsze typy (pierwotne — przedmiot badan antropologicznych, tradycyj-
ne — przedmiot badan historycznych), zapominajac na moment o réznicy,
jako jedno spoteczenstwo, ktérego dotyczy¢ bedzie czgsé¢ pierwsza tekstu.
Cz¢$¢ druga z kolei bedzie traktowaé o przemianach percepcji umierania
i $mierci w nowoczesnosci, a trzecia i ostatnia zarazem o wplywie techno-
logii medialnych na kolejng zmiang¢ kulturowa wiazana ze $miercia. Krétko
moéwigce (w kontekscie antropologii ciata), az do dojrzatej nowoczesnosci
ciato byto przedmiotem troski i wprowadzano wiele strategii postugiwania
sie nim!%. Mozna wiec ujaé sprawe hastowo — to ,,$mieré zaopiekowana/
ciato przedmiot troski”. W nowoczesnosci dojrzatej ciato juz na wezesnym
etapie zostaje przechwycone przez oficjalne instytucje (rzec mozna tak —
od ,,ztobka po hospicjum”). Mozna wigc powiedzie¢ — ,,$mier¢ wstydliwa/
ciato zassane przez instytucje”. W nowoczesnosci przejrzatej, czyli w jej
schytkowej fazie w XXI wieku, mamy do czynienia z kolejnym nie tyle prze-
sunigciem/odgrodzeniem ciala i jego kresu, co z jego wyparciem. Mozna
wiec powiedzie¢ — ,$mieré nieobecna/ciato fantomowe”. Niewatpliwie,
dopowiem na marginesie, nalezy rozwija¢ i pogltebiaé refleksje (co niniej-
szym czynie¢ niejako przy okazji) Jeana Baudrillarda nad zanikiem obrazu

rzeczywisto$ci!! oraz korespondujacg z tym faktem , falowa teoria” Alvina
Tofflera'.

' W moim przekonaniu obecnie znajdujemy si¢ w okresie przejsciowym do nowego, pigtego typu spoteczeri-
stwa. Odsyfam takze Czytelnika do ksiazki Joanny Wréblewskiej-Jachny, Obraz pandemii COVID-19 w zapisach
podmiotowej Swiadomosci, Krakow 2021.

10Zob. B. Malinowski, Mit, magia, religia, przet. B. Le§ i D. Praszalowicz, Warszawa 1990; M. Mauss, Socjologia
i antropologia, przet. M. Krél, K. Pomian, J. Szacki, Warszawa 1973.

! Zmiany spoleczne zostaly opisane przez Baudrillarda jako cztery etapy symulacji: etap pierwszy - poczat-
kowo znak (j. obraz lub reprezentacja) jest odzwierciedleniem podstawowej rzeczywistosci. Etap drugi — znak ma-
skuje podstawowa rzeczywistos¢. Obraz staje si¢ znieksztalceniem rzeczywistosci. Etap trzeci - znak maskuje brak
podstawowej rzeczywistosci. Obraz stawia pod znakiem zapytania, czym jest rzeczywistos¢ i czy w ogdle istnieje.
Etap czwarty - znak nie ma zadnego zwiazku z zadng rzeczywistoscia; jest jego wlasnym czystym symulakrum. Zob.
J. Baudrillard, Symulakry i symulacja, przet. S. Krélak, Warszawa 2004.

12 A. Toffler, Trzecia fala, przet. E. Woydytto, Warszawa 2001.
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Obraz jest odbiciem rzeczywistosci - czyli Smier¢
w kulturze przednowoczesnej

JLOkrutnego faktu, ze Smieré cielesna jest skutkiem zycia, nie da si¢ zmie-
ni¢”®. W kulturach przednowoczesnych stanowito to pewnik i w zwigzku
z tym podejmowano réznorodne praktyki oraz wdrazano rézne rytuaty,
aby troska otoczy¢ cialo, psyche oraz samo fizyczne odejscie z tego $wia-
ta. Smier¢ nie jawila sie jako antynomia zycia. Byta stanem tymczasowym.
Stan ten umozliwiat przejscie do innego, lepszego $wiata. Przejawem owej
troski byto takze grzebanie zwlok. Nie zostawiato si¢ ciata na pastwe losu,
bez pochéwku. Juz Neandertalczycy grzebali swoich zmartych, a w niekté-
rych z tych pochéwkéw mozna dopatrzed si¢ zalazkéw pdzniejszej wiary
w nie$miertelnos¢ czy zycie po$miertne. Kolejnym sposobem pogrzebéw
$wiadczacym o tej wierze jest zakopywanie wraz z cialem zmartego réznego
rodzaju rzeczy potrzebnych w zyciu doczesnym'. Pochéwkom tym zawsze
towarzyszyly jakie$ obrzedy i uroczystosci pogrzebowe. Byly one stanami
przejsciowymi pomiedzy zyciem doczesnym i zyciem po§miertnym. Byty to
tak zwane ,rytualy przejscia”!>. Stwarzaty one ,,poczucie wspélnoty umie-
rania, ktéra pomagata najblizszym ztagodzi¢ traume przez uspotecznienie
»0dchodzenia” i upublicznienie zaloby w ramach zrytualizowanych zacho-
wan uruchamianych po §mierci”!c.

Emil Durkheim twierdzit, ze prawie wszystkie instytucje w ich podsta-
wowym ksztalcie zrodzity si¢ z religii. Skoro prymarne elementy spoteczne
zrodzily sie z religii, zycie religijne musialo wyrazaé¢ calo§é zycia zbioro-
wego!”. Durkheim okreslit religie nie przez tres¢ wierzen, ktéra jest histo-
rycznie zmienna, lecz przez funkeje polegajaca na integrowaniu spoteczen-
stwa 1 regulowaniu zachowan. Jednak istota jego teorii tkwi w pogladzie,
ze pojecia, w przeciwienstwie do emocji, moga istnie¢ tylko w kulturowym
kontekscie oraz ze prymarne kategorie pojeciowe, od ktérych sa uzalez-
nione wszystkie inne pojecia, wymagaja rytuatu, jesli maja by¢ utrzymane.
Zazwyczaj nie pamigta si¢ o tym, ze gléwnym problemem Durkheima nie

B3P, Urbanczyk, Trudna historia zwlok..., s. 13.

" Tamze.

15 A. van Gennep, Obrzgdy przejscia, przet. B. Biaty, Warszawa 2006; M. Douglas, Ukryte znaczenia. Wybrane
szkice antropologiczne, przet. E. Klekot, Kety 2007.

16P. Urbanczyk, Trudna historia zwlok.... s. 19.

'"E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, przet. A. Zadrozynska, War-
szawa 1990, s. 598.
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bylo wyjasnienie religii, ale wyjasnienie myslenia pojeciowego, a przede
wszystkim konieczno$ci przymusowej natury naszych ogélnych poje¢. To
de facto glosita jego teoria religii i rytuatu, bedaca metoda utrzymujaca
decydujace kategorie w umystach cztonkéw danej kultury jako zrozumiate
1 przymusowe.

W przednowoczesnych praktykach zwigzanych ze $miercig najistot-
niejszg funkeje petnit rytuat — regularnie powtarzany, zwyczajowy i $ci-
§le okreslony zbiér czynnosci, ktéry symbolizuje okreslong warto$é¢ lub
przekonanie, odgrywa zasadniczg role we wszystkich religiach $wiata.
Rytualy pogrzebowe przejawiaja sie ogromna réznorodnoseig form!'®. Nie
ograniczaja si¢ jednak wylacznie do praktyk religijnych. Wszystkie insty-
tucje spoteczne odwotuja sie do zachowan rytualnych po to, by podtrzymac
system wartosci, na ktérym si¢ opieraja 1 utrzymac swiadomos$¢ posiadanej
przez nie wladzy wérdd tych, ktérzy poddani sg ich oddziatywaniu. Rytu-
aly zwykle konserwuja istniejacy porzadek spoteczny i podtrzymuja stare
zwyczaje!. Przez obrzedy dokonuje sie inicjacja jednostki do zycia zbio-
rowego, stuza one zespalaniu zbiorowosci. Obrzedy scalaja oddalone od
siebie w zyciu codziennym jednostki, a wazng ich rolg jest kultywowanie
tradycji grupowych. W kontekscie, tutaj najwazniejszym, obrzedy religijne
pelnia funkcje ,,euforyczng”, to oznacza, ze stuzg podtrzymaniu jednostek
w chwilach zataman i kryzyséw egzystencjalnych, na przyktad w chwili
$mierci bliskich.

W zaleznosci od systemu kultury wygladaly one réznie. Zazwyczaj
mialy na celu pomoc w bezpiecznej wedréwee zmartego do innego/szcze-
§liwszego $wiata. Jednym z tych rytualéw jest zatoba, w ktérej to istotna
role odgrywa proces rozktadu zwlok. Rozktadajace si¢ zwtoki budzity w lu-
dziach Iek. Uwazane byty za nieczyste, stad podejmowano dzialania majace
na celu przys$pieszenie procesu rozkladu, takie jak: kremacja, kanibalizm
czy tez jego (rozkladu) uniknigcie na przyklad przez balsamowanie®.
Lek przed nieczystym popychat zyjacych do oddalania ciata z wioski badz
opuszczenia jej przez nich samych. Przykladem tego rytuatu byli Anda-

8 L.-V. Thomas, Trup... Patrz takze: Wymiary Smierci, praca zbiorowa pod red. S. Rosieka, Gdansk 2002; A. Ku-
biak, Inne Smierci. Antropologia umierania i zatoby w piznej nowoczesnosci, Krakow 2014.

¥ Inng wykladnig rytuatu jako czynnika zmiany daje Victor Turner. Czytelnika odsytam do mojego artykutu:
Od Abba Ojcze do ,********%4%” _ Pokolenie Z pomigdzy Swiatami, czyli o rytualnym procesie potencjalnie radykalnej
przemiany przestrzeni Swiata zycia ponowoczesnego, [w:] Media w przestrzeniach spotecznych. Przestrzenie spoteczne
w mediach, praca zbiorowa pod red. K. Piatek, Bielsko-Biata 2020.

2 L.-V. Thomas, Trup...
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manowie opisani przez Alfreda Reginalda Radcliffe-Browna®!, ktérzy to
opuszczaja wioske na kilka miesi¢cy, dopdki zwloki nie zostang ,,odkazo-
ne”. Zatoba byta takze pewnego rodzaju profilaktyka przed zakazeniem sie
$miercia. Jest to pewna forma kwarantanny nalozona na rodzing, w ktérej
zapanowato widmo $mierci.

Lek przed $miercig lub tez nawet §miertelna trauma spelnia istotng role
w ,,potréjnej przestance antropologicznej”. Zaktada ona pierwotnie wspot-
istnienie trzech zasad: $wiadomosci konica zycia, wiary w nie$miertelnosé
oraz traumy $mierci, czyli §wiadomosci pustki nadchodzacej w miejsce in-
dywidualnej petni zycia. Ta ostatnia przestanka doskonale wypetnia pustke
miedzy dwoma poprzednimi, poniewaz $wiadomos¢ $mierci przywotuje
automatycznie owg $wiadomos¢ pustki, a ta z kolei ma swoéj udziat w po-
wstaniu religijnych koncepcji niesmiertelnosci. Przez tysiace lat cztowiek,
takze dzigki rytuatom, oswajat i opanowywatl $mier¢ oraz okolicznosci jej
towarzyszace. Wiedziat o nadchodzacej $mierci, ktéra rzadko przychodzita
nagle, byta w jakis sposéb zapowiedziana przez nuncius mortis.

Jeszcze na przetomie XIX i XX wieku, a w licznych kulturach chtop-
skich takze pdzniej, ryt $mierci bliskiego wprowadzat uroczyste elementy;
ktére angazowaly calg grupe spoteczna, a w przypadku wsi nawet wszyst-
kich mieszkancéw. W domu zmartego (gdyz cztowiek umierat w domu)
zamykano okiennice, zakrywano obrazy, zapalano gromnice, myto zwloki,
najblizsi je ubierali w od$wigtne ubranie, przygotowywano wode §wiecona,
przychodzili sasiedzi, krewni, przyjaciele, duchowny, ktéry przy pomocy
religijnych i magicznych rytéw i symboli przejscia wytaczat ciato zmartego
z zycia innych cial. Rozpacz po stracie, w jakiej$ mierze, zinternalizowa-
na i zarazem wyrazana byta przez grupe kobiet-ptaczek. Smier¢ dotykata
nie tylko najblizszych, ale i cala spotecznosé lokalna, reagujaca, w réznym
emocjonalnym stopniu i zakresie, na sytuacje graniczna. Smier¢ byla fak-
tem kulturowym. Kultura byta/jest wigc takze sposobem reagowania na
$mieré. Wszystko to zmierzalo do ,,oswojenia” tego ,,zdarzenia-skandalu”,
jakim jest $mier¢ cztowieka.

' AR Radcliffe-Brown, Wyspiarze z Andamaniw. Studia z antropologii spotecznej, przet. A. Koscianiska i M. Pe-
tryk, Kety 2006.
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Obraz maskuje i wypacza podstawowgq rzeczywistos¢ -
czyli Smierc (tanatopraktyka) w nowoczesnosci.

Nie istnieje kultura, ktéra odniostaby si¢ do $mierci aktora spoteczne-
go, ktory juz wyczerpat/odegrat swe role, rozpisane w scenariuszu zycia,
tak po prostu jako zwykla oczywistosé, pozbawiong jakiegokolwiek kultu-
rowego znaczenia. Smieré nie byta wiec tylko postrzegana w kategoriach
biologicznych. Ma/miata? swéj wymiar kulturowy.

W pierwszej potowie XX wieku na Zachodzie pojawit si¢ jednak nowy
model umierania i nowego zbiorowego percypowania $mierci. Jest to mo-
del, jak nazwat go Aries, ,,odwréconego obrazu”, to znaczy, ze polega on
na przeciwstawieniu si¢ temu, co bylo znane i praktykowane wczes$niej*?.
Krok po kroku w procesie zmiany kultura wyrzekata sie Smierci. Zepchneta
ja z karawanu i dtugiej drogi, jaka ma on przemierzy¢ ze zwlokami i kon-
duktem zatobnikéw, przy dzwiekach Marche funebre z sonaty fortepiano-
wej b-moll op. 35 Fryderyka Chopina, na miejsce pochéwku. Postepowata
kompresja czasu i przestrzeni. Smier¢ przestata by¢ zainscenizowanym
wydarzeniem publicznym, ale nie stala si¢ jeszcze pornografia. Zmianie
ulegta takze relacja pomigdzy umierajacym a jego otoczeniem, a to znaczy,
ze ,stara Smier¢” umarla, a ,,nowa $mier¢” wraz z nowymi sposobami jej po-
strzegania pojawila si¢ na horyzoncie i arenie dziejéw. Nastapita wéwczas
erozja starych znaczen.

Smier¢ stawata sie krok po kroku nieprzyzwoita, odrazajaca, brudna
i coraz bardziej, szczegdlnie w cenigcym sobie czystos¢ srodowisku miesz-
czanstwa, wstydliwa i ukrywana. Obrzydzenie stawalo si¢ podstawowg
emocjg. Tym samym $mieré (zapach, widok, obojetno$¢ trupa) przestata
by¢ postrzegana jako co$§ normalnego, napawata lekiem i budzita wstret,
wiecej — stala si¢ czym$ niestosownym, tak jak wydzieliny ludzkiego ciata.
Czynienie jej ,,widowiskiem” czy sprawa publiczng stato si¢ niewtasciwe,
a moze nawet w mieszczanskim $rodowisku wiasnie niestosowne®. Ta
emocja mocno sprzegla sie z powstaniem i péZniejszym rozkwitem spole-
czenstwa konsumpceyjnego, zatomizowanego, indywidualistycznego i z pro-
sperita rynku kapitalistycznego, czyli wzrostem dobrobytu, w ktérym to
estetyka, przezwyciezajac etyke, stata si¢ jedng z omnipotentnych ideologii

2 Ph. Aries, Rozwazania o historii Smierci, przet. K. Marczewska, Warszawa 2007.
2 Ph, Aries, Smier¢ odwrécona, [w:] Antropologia Smierci - mys! francuska, przet. S. Cichowicz i M. Godzimir-
ski, Warszawa 1993, s. 238-241.
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wykluczajacych (staro§é, $mieré, choroba, brzydota — dla nich bylo coraz
mniej miejsca lub stawaty si¢ one niewidoczne). Zabrakto juz miejsca na,
wspomniany powyzej, tradycyjny stosunek do $mierci w spotecznosciach
lokalnych nazwanych przez Ernesta Gellnera ,,mnozacymi si¢ kulturami
dzikimi”?, ktore, i to jest jeszcze jeden czynnik zmiany, zostaly anihilowa-
ne przez rozwdj dazacego do homogenizacji nacjonalizmu.

Nowoczesno$¢ to instytucja, kalkulacja, zysk, racjonalno$¢ biurokra-
cji, stad $mier¢, coraz bardziej zdyscyplinowana, ukrywala si¢ w szpita-
lach, ,,a wszystko po to, by prowadzi¢ normalne zycie. Pokéj umierajacego
przeniesiono zatem z domu do szpitala. W zwiazku z rozwojem techniki
medycznej przeniesienie to zostalo zaakceptowane przez rodzing, a upo-
wszechnito si¢ i stalo si¢ prostsze [ ... ]. Szpital staje si¢ odtad jedynym miej-
scem, gdzie Smier¢ na pewno nie jest aktem publicznym — badz tez czyms
w tym rodzaju — co jest obecnie traktowane jako chorobliwa nieprzyzwo-
ito§¢”?. Szpital stat sie¢ miejscem — symbolem $mierci samotnej. Umiera
sie odtad oddzielnie. Niestosowno$¢ $mierci nabiera nastepnie znamion
wstydu, z ktérym pojawia si¢ odmienny od przednowoczesnego wzorzec
$mieci. Smier¢ skromna, umieranie bezglosne. Zamieniona we wstyd nie-
stosowno$¢ stata sie Zrodtem wspétczesnego zakazu, ktérym objeto Smier¢.
Smier¢ stata sie strukturalnie obca?. Nie przynalezy juz do porzadku Real-
nego. Bedzie to miato dalekosi¢zne konsekwencje w ostatniej fazie alienacji
$mierci, ktérg oméwie w gtéwnej, ostatniej czesci artykutu.

Smier¢ oddalila sie na tyle, ze odsunefa i usuneta sie, a moze usunieto
ja — poza nawias spolteczenstwa. W wymiarze rytualu pogrzebowego stata
si¢ aktem prywatnym, w wymiarze towarzyszenia przy umieraniu przesta-
ta taka by¢ (raczej nie jesteSmy obecni przy $mierci bliskich nam oséb).
Odrzucenie $mierci, dyskrecja, dobre wychowanie, przejscie ze spokojnej
codziennoéci do uwewnetrznienia, zniesienie zatoby nie leza po stronie
lekkomyslnosci grupy spotecznej, ale ,bezlitosnego przymusu spoteczen-
stwa [...] jest to pewien sposob nieuznawania $mierci, mimo ze uznaje si¢
jej realnos§c”?’.

% E. Gellner, Narody i nacjonalizm, przet. T. Hotéwka, Warszawa 2013.

25 Ph. Aries, Smier¢..., s. 242.

%W rozumieniu Bernharda Waldenfelsa pozostaje poza porzadkiem codziennosci. Zob. B. Waldenfels,
Grundmotive einer Phanomenologie des Fremden, Frankfurt/M 2006.

77 Ph, Aries, Smieré..., s. 253.
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Instytucjonalizacja i medykalizacja $mierci jest takze skutkiem rozwo-
ju technik u$mierzania bolu, przez co szpital stal si¢ miejscem Smierci zwy-
czajnej, przewidzianej, wkalkulowanej oraz zaakceptowanej przez personel
medyczny. Jednocze$nie ukrytej przez $wiatem. Banicja $miertelnie chorego
do szpitala uczynita z normy umierania w spoteczenistwach przednowocze-
snych stan roztaczny/separujacy z zyciem, a nie wienczacy to zycie. Mozna
powiedzied, ze $mier¢ zostala poddana organizacji i anonimowosci przez
dyscyplinujace, zorganizowane i coraz bardziej anonimowe spoteczenstwo
nowoczesne. Jest zagospodarowana na pograniczu uprawnego ogrodu, ja-
kim jest to spoteczenstwo. W tych warunkach powstat wiec nowy wzorzec
$mierci. Przeniesienie $mierci/$émiertelnie chorego do szpitala przyspieszy-
to ewolucje procesu separacji. Smieré¢ nie nalezy juz do umierajgcego ani
do jego rodziny, ani do spoleczenstwa, przypisuje si¢ jej juz tylko jedno, no
moze dwa miejsca: szpital i dom pogrzebowy?S.

Obraz stawia pod znakiem zapytania rzeczywistos¢,

a znak nie ma zadnego zwigzku z zadng rzeczywistoscia,
jest czystym symulakrem dla siebie,

czyli kultura ,przezwyciezania” $mierci

Kluczowa kategorig dla zycia nie tylko jednostki, co przeciez oczywi-
ste, ale dla zycia spotecznego jest ,,cialo”, a precyzyjniej ,,ucielesnione ja”
ijezeli chcemy dostrzec chocby, a pdzniej zrozumieé, przyczyny probleméw
z tozsamoscia wspdlczesnego czlowieka, musimy zwrécié si¢ w kierunku
cielesno$ci. W przednowoczesnym i takze nowoczesnym spoteczenistwie
ciato bylo siedliskiem tozsamosci i jako takie bylo bytem perspektywicz-
nym, ktéry nie tyle jest/byl? ,w” przestrzeni ale jest/byl? ,z” przestrze-
nig?. Dzig¢ki temu podmiot mégl powiedzied, ze istnieje w rzeczywistosci
—w Realnym. Zapytam: Jesli zabraknie fizycznego ciata, czy zabraknie toz-
samosci? oraz: Czy ciato jest statym, ostatecznym elementem tozsamosci?
Ponizej przedstawi¢ pokatng odpowiedz na te pytania.

Whprowadzajac dystynkcje pomiedzy ,mie¢ ciato” (having a body)
a ,by¢ cialem” (being a body), mozna domniemywaé, ze wspélczesnie
umiejetno$¢ bycia ciatem zostata sttumiona (tlumiony jest po prostu bio-

2 Tamze, s. 281. Takze Ph. Aries, Rozwazania..., s. 246=330.
# M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, przet. M. Kowalska i ]. Migasiniski, Warszawa 2001, s. 179.



94 | Ireneusz Jeziorski

logizm ciata)*®. Ale odwréciwszy to twierdzenie, mozna rzec: podmiot byt
dotychczas, to znaczy w przednowoczesnym oraz nowoczesnym spoteczen-
stwie, ciatem, a dopiero teraz, w pdznej fazie tego drugiego, ma ciato. I nie
chodzi o frommowskg réznice miedzy by¢ i mie¢?!.

Z jednej wige strony ciato stalo si¢ elementem indywidualnych potrzeb
i zachcianek — warto$cia estetycznag/czysta zewnetrznoscig. Budowaniem
tego, co jest, a moze, co bedzie/co powinno by¢ — to wszelkie tresowane cia-
ta oraz wymyslane przez urynkowiong kulture ciata symulakry. Opowiesé
ta tworzy co$, co mozna nazwaé Corpusem znaczen, objasnien ciata i przy-
piséw do ciala, dodawanych przez rozmaitych treneréw personalnych,
influenseréw, wirtualnych influenseréw i lanseréw. Z drugiej za$ strony,
ciato znikajace w hiperrzeczywistosci 1 symulacji, tozsamosciowy zwornik
podmiotu, ktéry moze przy pomocy algorytméw dowolnie manipulowaé
tozsamoscia, takze po $mierci podmiotu.

Rozprzestrzenianie si¢ zapoSredniczonych danych osobowych oraz
tak zwanych tozsamosci internetowych, a takze praktyk biometrycznych
(wzorzec, wizerunek twarzy, dane behawioralne), rutynowo zaktada do-
step do zywego organizmu, co sprawia, ze dostep do danych po $mierci sta-
je si¢ czyms$ problematycznym. Zapytajmy wiec, co si¢ dzieje z artefaktami
technologicznymi, ktére dotyczg kwestii konca zycia? Tanatotechnologie
generuja bowiem problem archiwizacji, dostepu do informacji, do zasobéw.
Na przyktad oprogramowanie do zarzadzania forum nie jest bezposrednio
zwigzane ze $miertelnoscig swoich uzytkownikéw. Dlatego korporacje me-
dialne dazg do ,,przechwytywania” danych coraz czesciej po to, aby odpo-
wiednio przepracowaé fakt §miertelnosci uzytkownikéw systeméw infor-
matycznych. Aby to klarownie wyjasnié, wskaze na trzy kwestie. Inaczej
moéwigc, w ujeciu wirtualnej tanatopraktyki relacje czlowieka z technologia
wyrdzniajg trzy stany.

Pierwszy to stan $miertelnosci trwajacy de facto od narodzin w hi-
perrzeczywistosci, kiedy uzytkownik moze podejmowaé rozmaite decyzje
wobec nieuchronnej, ale jeszcze odleglej perspektywy $mierci. Drugi to
stan umierania, utozsamiany jest czesto ze $Smiertelng choroba, nastepuje
woéwezas kompresja czasu, co ogranicza podmiotowos$é uzytkownika, tym
samym przymusza go do dostrzezenia niewidocznych dotad w kontekscie

0 A. Kepinska, Ciato post-ludzkie, [w:] ,Kultura wspotezesna” 2000, nr 23-24, s. 145.
31E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, przet. A. Ziemilski, Warszawa 2021.
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$mierci mediéw i no$nikéw, ktérymi natychmiast nalezy si¢ zajaé. Generuje
to pojawienie si¢ problemu po$miertnego dostepu do zasobéw smartfona
czy decyzji o tym, komu, na przyktad, przekazaé¢ hasta do kont w mediach
spotecznosciowych i dostep do innych mediéw. Ostatni, trzeci, to stan same;j
$mierci — cztowiek /uzytkownik nie jest wobec niej catkowicie bezbronnym.
Serwisy internetowe, na przyktad ,,Dead Man’s Switch”, czyli ,,przetacznik
umarlaka”, staraja si¢ wyzyskac ostatni etap bycia uzytkownikiem i oferuja
mozliwo$ci nadawania/wysylania wiadomosci po§miertnych®2.

W tej kwestii nalezy zdefiniowaé §mieré¢ w kontekscie wirtualnej tana-
topraktyki jako stan, w ktérym uzytkownik nie ma juz kontroli nad tym, co
technologie nadal w odniesieniu do niego wytwarzaja. Tym samym uzyt-
kownik juz po $mierci moze zosta¢ na nowo stworzony jako bezcielesne
Zombie. ,Mozna tez proponowaé ustugi w zupetnie nowy sposéb eksplo-
atujace do$wiadczenie $mierci i umierania. Wtasciwie mozna juz méwic
o kulturowym przemysle cyfrowym traktujacym $mier¢ jako surowiec do
wytwarzania kapitatu”*. Niedawno wprowadzone pojecie Digital after-
-life industry (DAI) definiowane jest jako aktywnos$¢ polegajaca na gene-
rowaniu ustug wykorzystujacych internetowe pozostatosci po niezyjacych
uzytkownikach (Technologie te umozliwiaja ogromnym ilo$ciom danych
przezycie online ich producentéw, dajac w ten sposéb poczatek nowej, cy-
frowej formie obecnoscei w zyciu pozagrobowym. Tworzg co$, co nazywa sie
juz ,ciatami informacyjnymi” zmartych w celach komercyjnych)*%. A co si¢
dzieje, gdy umiera aktywny uzytkownik Facebooka?*

Kilka lata temu pojawita si¢ aplikacja o nazwie ,,LivesOn”. Pozwala ona
tweetowaé posmiertnie. Reklamuje si¢ hastem: ,Gdy twoje serce przestaje
bi¢, nie przestaniesz tweetowaé“*¢. Dziata w oparciu o specjalnie opraco-
wany algorytm, ktéry najpierw przez lata §ledzi poczynania uzytkownika
na spotecznosciowych portalach. Gdy ten umrze, wykorzystuje zdobyte

2 M. Wilkowski, W sieci smierc. https://www.dwutygodnik.com/artykul/8546-w-sieci-smierc.html?print=1
[dostep: 12.12.2021].

“Tamze.

34 C. Ohman, L. Floridi, The Political Economy of Death in the Age of Information: A Critical Approach to the Digi-
tal Afterlife Industry, public. https://link.springer.com/article/10.1007/s11023-017-9445-2 [dostep: 16.12.2021].

% M. Bellon, Czy zmarly moze publikowac posty — Smier¢ w czasach Facebooka. https://businessinsider.com.
pl/technologie/co-sie-dzieje-z-profilem-uzytkownika-social-media-po-jego-smierci/72r5xv8 [dostep: 21.01.2022].

% When your heart stops beating, you’ll keep tweeting.


https://www.dwutygodnik.com/artykul/8546-w-sieci-smierc.html?print=1
https://link.springer.com/article/10.1007/s11023-017-9445-2
https://businessinsider.com.pl/technologie/co-sie-dzieje-z-profilem-uzytkownika-social-media-po-jego-smierci/72r5xv8
https://businessinsider.com.pl/technologie/co-sie-dzieje-z-profilem-uzytkownika-social-media-po-jego-smierci/72r5xv8
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informacje do publikowania wiadomosci i linkowania stron w tym samym
stylu co uzytkownik®.

Konicem 2020 roku Microsoft stworzyt chatbota opartego na wzorcu
konkretnej osoby, replikujacego jej zachowania, korzystajacego z danych
z mediéw spolecznosciowych i komunikatoréw internetowych. Dzigki
maszynowemu uczeniu nasladuje on wzorzec, na bazie ktérego powstat.
Wykorzystywane tutaj moga by¢ takze takie dane, jak zdjecia, nagrane
rozmowy, wszelkie wpisy internetowe i z mediéw spotecznosciowych oraz
wiele innych. Stuzylyby one takiemu wytrenowaniu programu, by imitowat
osobowos$¢ wzorca, z ktérego czerpal dane. Wzorzec ten moze by¢, od ja-
kiego$ czasu, martwy.

Jesli zostawimy po sobie zasoby cyfrowe, mozemy by¢ pewni, ze zosta-
ng wykorzystane do utrzymania nas przy zyciu®. Przezyjemy wigc jako
surowiec doskonalacy algorytmy i powickszajacy kapitat jak w przypadku
firmy Google, ktéra w trzy lata temu opatentowata technologie¢ tworzenia
swirtualnych klonéw”, posiadajacych skopiowane od cztowieka ,,umystowe
atrybuty” po to, by podsuwaé¢ nam jeszcze bardziej niz obecnie spersona-
lizowane reklamy oraz by lepiej przewidywaé zachowania konsumenckie.
Nasze maile pozwolg lepiej targetowac reklamy. Sklepy doskonali¢ oferte na
bazie analizowanych na wielka skale historii naszej konsumpcji*’. Takze na
naszych zdjeciach sieci neuronowe beda trenowad rozpoznawanie emociji.
Nowozelandzka firma ,,UneeQ” wyspecjalizowata si¢ w tworzeniu ,,cyfro-
wych ludzi”, ktérzy maja replikowac interakcje spoteczne na nieskonczong
skale. To po prostu darmowe narzedzia ,na koniec zycia” umozliwiajace
tworzenie po$miertnego dziedzictwa w dobie mediéw spotecznosciowych
oraz ,przywracania do zycia” naszych bliskich. Jednym z probleméw, ktéry
si¢ pojawia, jest utrata kontroli nad swoim, tworzonym przez zarzadcoéw
danych, po$miertnym wizerunkiem. Serwis ,,MyHeritage”, tworzac narze-
dzie ,,Deep Nostalgia”, ktére dzigki algorytmowi animujg mimike obrazu,
by ozywi¢ zdjecia zmartych bliskich nam 0sob,*® stworzyt podwaliny pod
technologie uobecniania po $mierci i zapowiedZ metawersum.

"W, Coldwell, Why death is not the end of your social media life. https://www.theguardian.com/media/short-
cuts/2013/feb/18/death-social-media-liveson-deadsocial [ dostep: 24.01.2022].

% Szacuje si¢, ze na Facebooku okoto 30 milionéw kont nalezy do zmartych.

W, Wilkowski, W sieci Smier¢...

“'Wykorzystuje si¢ tutaj technologie deepfake’dw - preparowanych przy pomocy deep learning, czyli glebokiego
uczenia maszynowego, zdje¢ oraz filmow.


https://www.theguardian.com/media/shortcuts/2013/feb/18/death-social-media-liveson-deadsocial
https://www.theguardian.com/media/shortcuts/2013/feb/18/death-social-media-liveson-deadsocial
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Problematyczne sg aplikacje, ktére tworza sztuczne wiadomosci w imie-
niu zmartego. ,,DeadSocial” s ,,cyfrowym rozszerzeniem” ludzi zostawia-
jacych listy do przeczytania po $mierci*!. Mozna zapytaé — co zrobimy; jesli
kto$ wykorzysta nowe rozszerzenie cztowieka w sposéb, ktéry dreczy lub
przesladuje odbiorcéw? Smier¢ jest przeciez ostatecznym brakiem odpo-
wiedzialnosci, a jesli przysztos¢ platform mediéw spotecznosciowych be-
dzie nawiedzana przez utkwione w maszynie cyfrowe duchy terroryzujace
otoczenie, co z tym poczaé? Mozna zdaé si¢ na aniofa str6za, nowego post-
-mortualnego opiekuna spolegliwego, czyli osobe wyznaczong do opieki
nad profilem po $mierci jego wlasciciela. Moze ona takze wylaczy¢ wtyczke
wirtualnego respiratora, czyli na zawsze wyltaczy¢ profil uzytkownika.

Korporacje (takie jak Facebook) coraz mocniej mobilizujg si¢ i pozycjo-
nuja rynkowo nie tylko wokét codziennosci uzytkownikow; ale takze wokot
ich sytuacji granicznych. Czynia to gtéwnie w celu zerowania na naszym
leku przed $miercia. Po prostu zaczynaja budowac na nim wirtualne narra-
cje 1 nowe formy komunikacji z bliskimi/zmartymi. Tym samym anihilujg
wypracowane w procesie dlugiego trwania kulturowe przednowoczesne
i, w pewnej mierze, nowoczesne sposoby radzenia sobie (zasygnalizowa-
ne powyzej rytualy, mity, wierzenia religijne) z sytuacjami granicznymi
($miercig/znikaniem/rozkladem*), z kryzysami spotecznymi, takimi jak
obecnie (problemy demokracji, wojna hybrydowa, brutalna, ludobdjcza
agresja Rosji na Ukraine, Smier¢ Uniwersytetu, pandemia). Zastepuja
je nowymi transmutacjami przekraczajacymi Conditio Humana. W kon-
sekwencji transformacja umystu do hiperrzeczywistosci moze okazaé sie
jakas nowa ekonomiky ,,Przemystu kulturalnego”. Proces przepracowania
$mierci w afektywnej symulacji postepuje.

Co na to wszystko wytresowany przez sukces i konsumpcje ,,indywi-
dualista”? Glos wewnetrzny podpowiada mu — musisz sam si¢ pocieszy¢!
Scigna¢ apke i przepracowaé zatobe, wyakcentuje raz jeszcze, w afektywnej
symulacji. Bliski powraca przed jego oczy w wizerunku, w dodatku inte-
raktywnym. Technologia/rynek — nowy przemyst kulturalny daza do ato-
mizacji spotecznej, a czynia to dla zysku. Sprzegniete jest to z coraz krot-
szym okresem zaloby. Psychiatria, ktéra, jak mawial Thomas Szasz*, ale

4 https://komorkomania.pl/40461,w-huaweiu-p50-pro-zabraklo-mi-jednej-rzeczy-i-nawet-nie-sa-to-apki-

google [dostep: 20.02.2022].
42 Zob. Znikanie - instrukcja obstugi, praca zbiorowa pod red. M. Kwaretko i in., Warszawa 2016.
“T. Szasz, The Myth of Mental Illness, London 1961.


https://komorkomania.pl/40461,w-huaweiu-p50-pro-zabraklo-mi-jednej-rzeczy-i-nawet-nie-sa-to-apki-google
https://komorkomania.pl/40461,w-huaweiu-p50-pro-zabraklo-mi-jednej-rzeczy-i-nawet-nie-sa-to-apki-google
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takze Michel Foucault*, zawsze, ze uzyje nieco kolokwialnego okreslenia,
szta pod reke z kapitalizmem i rynkiem, patologizujac takze stan zatoby
(obecnie zatoba ma trwaé do dwdch tygodni wedtug , Klasyfikacji zabu-
rzen psychicznych” Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego). To
sprzegnigta z rynkiem zmiana kulturowa. Urynkowienie zatoby*.

Proces przemiany to przejscie od do$wiadczanej fizycznej rzeczywisto-
§ci do siatek, matryc, algorytmoéw; jest lemowskim przejsciem do bezcie-
lesnosci — ta sytuacja zmienia si¢ w rzeczonej tutaj péznej fazie nowocze-
snosci — nastepuje przy tym zmiana paradygmatu — przeniesienie akcentu
z etyki na estetyke (takze, teraz frommowskie, z bycia na posiadanie).

Podmiot jako byt estetyczny istnieje bowiem w chwili, a w horyzon-
cie bycia przysztego nie antycypuje swego konca. Jest jedynie w wygladzie
i dyskursie. Nadto nieograniczenie rosnie rola powierzchownosci bez
odpowiadajacych im rzeczy — cial, ustabilizowanych znaczen, odniesien,
kanonéw literackich i kulturowych. Podmiot poddajacy si¢ dowolnym mo-
dyfikacjom, pozbawiony odniesien, okresla¢ moge przez trzy elementy, po
pierwsze: znaczace (signifiant), po drugie: plywy i klacze (unosi si¢ w per-
manentnej imitacji) oraz po trzecie: powierzchnie. Ta dystynkcja pozostaje
juz w jawnej sprzecznosci z tym, co nowoczesne: czyli, dokonujac skrétu:
znaczone (signifié), korzen i glebia.

Cialo krok po kroku staje si¢ nie tyle cigzarem do przepracowania
w drodze treningu i przy pomocy trenera personalnego, ale takze oraz jed-
nocze$nie staje si¢ pustka, wrecz kolapsem*. Zapadniete w siebie stowo-
-cialo zostaje wpisane w strukture algorytmu. W epoce nowych-nowych
mediow pojawia si¢ wyobraznia ufundowana na Znaku, nieciggtosci i auto-
referencyjnosci przenikajacych sie obrazéw, znaczen, potokdw signifiants® .
Znak przekiada si¢ na inny znak, stajac si¢ ,,mobilnym” i ,,przeno$nym”.
Znak po $mierci podmiotu imituje rzeczywistosé, stwarza jego kopie. Uda-
je, jest ersatzem. Z uwagi na ograniczenia formatu artykutu podam tylko
jeden przyktad ilustrujacy omawiany problem.

Amerykanin James Vlahos twierdzi, Ze nadchodzi kolejna wielka tech-
nologiczna rewolucja. Informatycy z Doliny Krzemowej daza do zbudo-
wania ostatniego, najlepszego komputera, jakiego swiat (sic!) bedzie po-

“ M Foucault, Choroba umystowa a psychologia, przet. P. Mrowczynski, Warszawa 2000.

“T. Stawiszynski, Ucieczka od bezradnosci, Krakow 2021, s. 69-110.

4 Zob. J.-L. Nancy, Corpus, przet. M. Kwietniewska, Gdanisk 2002.

" G. Kubinski, Narodziny podmiotu wirtualnego. Narracja. Dyskurs. Deixis, Krakow 2008, s. 208.
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trzebowal. Wierza w to, ze gdy zostanie on STWORZONY, a nie zrobiony,
zrewolucjonizuje nasze relacje z technologia. Nazywaja to konwersacyjna
sztuczng inteligencja®®. Komputery, ktére potrafia méwi¢ i mysleé tak,
jak ludzie, szybko stang si¢ rzeczywisto$cig. Vlahos rozmawia z naukow-
cami z Google, Amazon i Apple, ktérzy wytyczaja droge do owej rewolu-
¢ji w dziedzinie przetwarzania glosu. Okazuje tym samym, w jaki sposob
technologia gtosowa zmieni kazdy sektor kultury i spoteczenstwa: przekaze
niewypowiedziane nowe uprawnienia korporacjom, podwazy tradycyjne
pojecia prywatnosci, zrewolucjonizuje dostep do informacji i fundamen-
talnie zmieni sposéb, w jaki rozumiemy ludzky $wiadomo$¢. Prébuje na-
wet zrozumie¢ znaczenie rewolucji z pierwszej r¢ki — budujac chatbotowa
wersje swojego nieuleczalnie chorego ojca. Badania Vlahosa prowadza go
do jednego fundamentalnego pytania: Co si¢ dzieje, gdy nasze komputery
staja sie tak samo elokwentne i kreatywne jak my?

Ot6z 6w Amerykanin miesigcami nagrywat histori¢ zycia swego umie-
rajacego na raka ojca. Po jego $mierci za$ spisal opowiesé i przetworzyt oko-
fo sto tysiecy znakéw na wkiad do bota uruchomionego na Messengerze
(uzyt go do odtworzenia swojego ojca jako Al). Dzi¢ki temu moze rozma-
wiad z niezywym juz ojcem, dajac mu (sztuczng) nie$miertelnosc®.

Przyklad jest bardzo wymowny. Swiadczy o tym, ze kultura symbo-
liczna, tworzaca oraz kreujaca narracje, historie, mity, zostala zastapiona
kulturg Znaku — dyskursu, imitacji i iluzji. Ta z kolei tworzy nie tylko nowe
mapy bez terytoridéw, ale podmioty bez ciat.

Co jest budulcem nowej tozsamosci postzycia? Jest nim strumien poka-
watkowanej cielesnosci, ktéry mozna okresli¢ za Jacques’em Lacanem jako
Corps morcele®®, co oznacza, nieco upraszczajac, cialo jeszcze nieztozone,
nieskupione, rozdrobnione, ale jednak obecne ruchem. Takim wirtualnym
bytem jest suréwka ojca jako wktad do bota. Oto Dadbot! Tatu$ program.

Dochodzimy w konsekwencji do tego, ze we wspotczesnej kulturze sy-
mulacji, oferujacej nie tylko biotechnologiczne manipulacje na poziomie
ciata, dokonuje si¢ takze proces zapominania o ciele. Tym, co znaczace
— signifiant, bedzie tylko pozostato$é, resztki po tym ciele. Najwazniejsza
z sensorycznych resztek bedzie dyskurs, oko i, w matym stopniu, hapty-

# Zob. . Vlahos, Talk to Me. Amazon Google Apple and the Race for Voice Controlled Al, New York 2019.

#]. Vlahos, A Son’s Race to Give His Dying Father Artificial Immortality, ,Wired”. https://www.google.com/
search?client=firefox-b-d&q=googler+translate [ dostep: 03.02.2022].

] Lacan, The Four Fundamental Concepts of Psychoanalysys, New York-London 1981, 5. 84-87.
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ka. Podmiot staje si¢ powidokiem. Dyssypacja ciata (rozproszkowaniem,
chaosem)?!. I skoro rzeczony Amerykanin utracit swojego Ojca, czyli jego
fizyczna bliskosé, to suréwka ojca wrdcita jako znaczace (signifiant). To, co
przestato by¢ widzialne, dotykalne, to, co naturalnie, poddato si¢ estetyce
zaniku (a co jest, wydawaloby sig, niezbywalnym/koniecznym/skandalicz-
nym elementem naszej kondycji) i pojawilo si¢ ponownie w polu widzenia
i dyskursu juz jako WIDMO. Ojciec stal si¢ widmem, a nie wspomnieniem,
pamigcia. Egzystencja w hybrydowej ,,chmurze”.

Dawniej ,,znaki na powierzchni ciata pozwalaly wnioskowaé o wne-
trzu, dzi§ natomiast powierzchnie te s obszarem, na ktérym zapisuje si¢
znaki po to, aby owo wnetrze stworzy¢”?. Radykalne jednak zerwanie
z ciatem 1 ze $miercig uciele$nionego ,ja” nastapi wowczas, gdy ciato dzigki
technologii zespoli si¢ z maszyna, jak w prozie Stanistawa Lema czy filmach
Davida Cronenbrga, czyli wtedy gdy ludzkie umysty beda komunikowaty
sie bezposrednio, takze te post-mortualne. To fantomowa wizja podmiotu,
ktory znajduje si¢ w zamknigtym znakowym obiegu informaciji, uzaleznio-
nym od obrazu i od Zarzadcy danych. Staje si¢ on wi¢Zniem spoteczenstwa
nowego spektaklu. W kulturze wspoétczesnej z jednej strony podmiot es-
tetyzuje ciato, z drugiej za$ je dysseminuje — rozmywa i zespala si¢ z calym
symulakrycznym srodowiskiem?™?.

[stnieje historyczna zmienno$¢, ktéra zmusza do u§wiadomienia sobie
egzystencji medialnosci — warunki medialne wptywaja na formy postrzega-
nia — zmysly podlegaja tak samo zmianom jak myslenie i wiedza, zmianie
podlega takze $mier¢ i strategie jej postrzegania. Miejsce cztowieka — pod-
miotu historii — zajeta technika, ktéra tegoz kreuje. Cztowiek staje sie ,nie
na czasie”, staje si¢ przezytkiem jako istota ludzka. Te intuicje nicobce byly
juz Walterowi Benjaminowi**. W momencie za$ wlaczenia do systemu no-
woczesnych technologii medialnych cztowiek (i jego $mieré) staje/a wobec
destabilizacji znanych mu/im dotychczas kategorii ontologicznych.

Dotychczas o jego mozliwosciach poznawczych decydowata klasyczna
réznica pomiedzy byciem i pozorem. Obecnie sama rzeczywisto$¢ staje
sie ,fantomem” — co znosi rdznice, rzeczywisto$é, czlowiek staje si¢ krok

51 G. Kubinski, Narodziny podmiotu..., s. 212-213.

52 A. Wieczorkiewicz, Muzeum ludzkich ciat. Anatomia spojrzenia, Gdansk 2000, s. 195, za: G. Kubifiski, tamze,
s.215.

% Zob. G. Kubinski, Narodziny podmiotu...,s. 217.

*W Benjamin, Pasaze, przet. I. Kania, Krakéw 2005.
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po kroku odbiciem swoich obrazéw. Generuje to autoreferencyjnosé, czy-
li odnoszenie znakéw, obrazéw i kategorii do samych siebie. Tym samym
cztowiek ,, przewarto$ciowuje” samg $mier¢, gdyz media sg czyms$ wiecej niz
technikami, o czym pisat juz Marshall McLuhan. Przypominaja bowiem
konkretne $rodowiska, ktére nas otaczaja, w ktorych si¢ poruszamy, kté-
re odciskajg swoje pietno, ktérych nie mozemy sie pozbyé>. Wymaga to
od cztowieka urzgdzenia siebie (w nim) od nowa. Przenicowania, a moze
nawet porzucenia, wypracowanych przez wieki strategii zycia i $mierci.
W tym Srodowisku Realne ulega strukturalnemu procesowi: od zawiesze-
nia do opuszczenia. Technologie medialne okreslajg wiec warunki, bez
ktérych czlowiek nie moze zy¢ i ktére determinuja jego do$wiadczenie,
myslenie, wiedzg¢ 1 sposoby zachowania i bycia. Media i technologia to juz
nie rozszerzenie ciala i zmystow, jak instrumenty; okulary, samochéd, to nie
tylko protezy, zastepcze bdstwa, to $wiat zycia po $mierci podmiotu. W ten
sposéb stajemy sie tym, czym one s3.

Vilem Flusser twierdzil, ze porozumiewanie si¢ miedzy ludZzmi nie jest
kwestig zdeterminowang przez ludzka nature. Nawet uzywajac mowy, ba-
zujemy na pewnych symbolach utozonych za pomoca konwencjonalnie
okreslonych regul w kod, ktéry nazywamy jezykiem. Sztuczno$¢ proce-
sow komunikacyjnych jest przez nas zapominana czy nawet wypierana ze
$wiadomosci. Cztowiek nauczony okreslonego kodu, za pomoca ktérego
porozumiewa si¢ z innymi, ma sktonno$¢ do zapominania o jego niena-
turalnos$ci®®. Naturalne jest tylko ciato, ktére porzucamy!

Komunikacja Vlahosa z fantomowym ojcem to po prostu symbole upo-
rzadkowane w kody. Zapos$redniczona jest ona przez technologie. To kody
zastygte w struktury. Przenicowuja one postnowoczesng kulture w ,,skody-
fikowany $wiat”, w ktérym bezcielesnosé¢ (bez ciata ojca) w konsekwenciji
okazuje si¢ by¢ w zupelnosci mediatyzowana. James zmuszony zostaje sam
przez si¢ do stwarzania drugiej, poSredniej rzeczywistosci, ktéra jest jego
jedyng rzeczywisto$cia. I nie powinna nas zajmowac tutaj psychologia stra-
ty 1 strategie radzenia sobie ze §miercig, trauma czy co$ podobnego, gdyz
caly proces komunikacji jest tylko zastgpowaniem $wiata i nadawaniem mu
nowych znaczen.

% M. McLuhan, Zrozumie¢ media. Przedtuzenie cztowieka, przet. N. Szczucka, Warszawa 2004.
3¢V Flusser, Post-History, Saint Paul 2013.
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James, ,kodyfikujac” nowy ,wspanialy $wiat”, budujac nowa, po-
$miertng teori¢ dziatania komunikacyjnego, nadaje znaczenie czemus, co
nie istnieje, co uleglo juz estetyce zaniku. Narcystycznie przekodowuje
sposoby istnienia, co oznacza, ze to nie on, a programy go determinuja,
nadajg jego gestom ramy, trenuja i formatuja, dyktujac przy okazji warunki
jego dziatania. Kod technologiczny oraz jego struktury cyfrowe programuje
zycie po-zyciu i robotyzuje mysli, uczucia, zyczenia, dziatania tego, ktory
wskrzesza i tego, ktéry wskrzeszony. Wskrzeszanie — Zanikanie Realnego
i utrata ciata to pokonanie materialnosci, przez niematerialno$é¢ oraz atro-
fia wszystkiego, co cielesne, co z kolei przeistacza si¢ w normalnym trybie
w zwloki.

Stan kultury wspdlczesnej (rozumianej jako symulakrum) ma istotne
konsekwencje dla tozsamosci wspolczesnego cztowieka. Nalezy ponownie
zapyta¢ o podmiot — kim? czy czym jest? Kim, skoro $wiat, w jakim zyje
(bytuje?), staje si¢ krok po kroku w procesie zanikania materialnosci i od-
dalania $mierci $wiatem pozbawionym realnej egzystencji. Co dzieje sie
wowcezas z samym podmiotem? Jest wige to pytanie o tozsamos¢. I na to
pytanie bedziemy musieli poszuka¢ w najblizszej przysztosci odpowiedzi.
Na razie wiemy tylko tyle, Ze podmiot i jego wirtualna tanatopraktyka cha-
rakteryzuje si¢ mys$leniem skokowym, skojarzeniowym, incydentalnym,
zapetlonym i dlatego tez obecny kryzys kultury moze by¢ potraktowany
jako stadium przej$ciowe na drodze do wytaniajacej sie kultury nowej, ale
takze nowego typu spoleczenstwa, ktérego papierkiem lakmusowym sa
nowe praktyki §mierci.

Po przeogromnej ,,wickszosci naszych poprzednikéw, ktérych niepoli-
czalne generacje zamieszkiwaly Ziemie, nie zachowaty si¢ nie tylko imiona,
ale tez zadne rozpoznawalne pozostatosci ich cial. Wszystkie ich sktadni-
ki ulegty bowiem renaturalizacji, przechodzac z biosfery do litosfery”>’.
W wirtualnej tanatopraktyce mamy do czynienia z zanegowaniem owego
procesu przechodzenia. Mamy do czynienia niejako z ruchem podwojo-
nym. Z jednej strony kto$ umiera i jego ciato ulega rozktadowi i mineraliza-
cji, z drugiej za$ — ujawnia si¢ w postaci widma w rzeczywistosci symulaciji.
Juz nie méwi si¢ o zmartym, ale méwi si¢ do zmartego, co przywodzi na
my$l wystepujacy w niektérych dawnych kulturach obrzed PRZEPYTY-
WANIA trupa, posadzonego w pozycji umozliwiajacej ,,rozmowe”, czgsto

57 P. Urbanczyk, Trudna historia zwlok.... s. 9.



Wirtualna tanatopraktyka... | 103

przy spozywaniu positku, ktory staje si¢ z kolei aktem komunii ze zmartym,
aktem podtrzymujacym wiez spoleczng (gdyz nie umarl on zupelnie)®.
Przepytywanie trupa dzi§ umozliwia ,,apka”.

Postep technologiczny wprawdzie nie przezwycigzyt jeszeze skutkow
procesu naturalnej degradaciji ciata, ale zaproponowat erzac przezwycigze-
nia. Erzac, gdyz poki co $mier¢ cielesna jest skutkiem zycia i tego nie da
si¢ zmienic¢ 1 nie zmienig tego nawet najbardziej wyrafinowane ,,spekula-
cje futurologiczne, ktére przewiduja jaka$ przysztos¢ ,po-ludzky”, kiedy
po $mierci biologicznej nasze ,umysly” beda trwaé¢ w ,,chmurze” ustruk-
turyzowanych baz danych. Nawet najbardziej rozwinigta technologia nie
unie$miertelni bowiem nieporéwnywalnej z niczym kombinacji aktywnego
zywego ciata biologiczno-fizycznego z twoérczg umystowoscig kreowang
przez zywy mézg. Nawet najbardziej wyrafinowany komputer nie odtwo-
rzy zindywidualizowanego w kazdym cztowieku potaczenia specyficznej
materialnosci ze specyficzng umystowoscig”>.

Niemniej sam cytowany powyzej autor zwraca uwage na fakt, ze postep
nauki i technologii zmniejsza pewnos¢ zgonu i poszerza sferg stanu posred-
niego, ktérg nazywa stanem ,,swoistej tanatozy”®. Cialo woéwczas nie jest
juz cztowiekiem, ale nie jest jeszcze w wyobrazeniach zwlokami. Rozwdj
technologii medialnej powoduje, ze cztowiek znajduje si¢ poza zyciem, ale
jeszcze nie w Smierci.

W nowoczesnosci $mieré byta przesuwana, od-grodzna, instytucjonali-
zowana, medykalizowana i matematyzowana. Nowoczesno$¢ doprowadzo-
na do stanu krancowego, do wyczerpania, ufundowata $mier¢ wyobcowang
z Realnego (zycia, codzienno$ci) i na rézne sposoby konstruowang, dekon-
struowang czy nawet asamblowanag przez Algorytm. Media wyznaczyly co$
na wzor nowego limenu, progu, zawiesily byt w formie nie-bytu, mgtawico-
wej i fantomowej obecnosci. Stworzyly NOWEGO SPIACEGO ZMARLE-
GO, ktory czeka, a whasciwie ktérego ciato czeka, na powr6t.

8-V Thomas, Trup..., s. 69.
% P. Urbaticzyk, Trudna historia zwlok..., s. 13.
©Tamze, s. 14.
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Ireneusz Jeziorski
Virtual Thanatopractic - The Anthropology of Death in the 21st Century

The article discusses the attitude of modern society to death and, in the cultural
dimension, the impact of media technologies for further changes related to the per-
ception of dying. The author considers the title issue in the context of premodern
and modern reflection on the anthropology of the body and anthropology death.
Then he develops them in the context of new conditions and determinants con-
nected with to the radical change of technology and media. We are dealing not only
with another displacement of the a dying body and dead body beyond the sphere
of culture and everyday life, as it was in modernity, but also with its abandonment.
Interestingly, this is happening in a body-capital-oriented culture. We should talk
about absent death and the new phantom body. With the article, the author opens
a discussion on virtual thanatopracticism, during the transition to a new type of
society with a spectral structure.

Keywords: body, death, anthropology, virtuality, thanatopractic, spectrum.
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