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Wizje globalnego zbawienia w mysli mesjanistycznej
Juliusza Stowackiego i filozofii Teilharda de Chardin

Mesjanizm przybiera rézne formy w kulturach i religiach narodow.
Moze ujawnia¢ si¢ zaréwno pod postacig mysli historiozoficznej, jak i zy-
wych, aktualnych koncepcji politycznych, odzwierciedlajacych ambicje
poszczegdlnych spotecznosci do petnienia rél wiodacych w rozwoju $wiata.
Jego rozmaite warianty rozwingly si¢ w judaizmie, chrzescijanstwie i isla-
mie. Moze mie¢ charakter racjonalny, jako czes¢ logicznie uporzadkowane-
go systemu filozoficznego, lub objawiony i by¢ postrzegany jako proroctwo
o charakterze mistycznym, prawda ptynaca bezposrednio ze zrédta trans-
cendentnego. Aby jednak aspirowaé do miana mesjanistycznej, idea, bez
wzgledu na moment historyczny, w ktérym si¢ pojawia, powinna spetniaé
kilka warunkéw sine qua non. Sledzac rozwéj mesjanizmu od proroctw
starotestamentowych, przez koncepcje chiliastyczne Joachima de Fiore,
utrzymane w duchu niemieckiego protestantyzmu wizje postannictwa na-
rodowego Thomasa Miintzera, az po filozofi¢ J6zefa Hoene-Wronskiego
czy my$l Adama Mickiewicza, mozna doj$¢ do wniosku, ze do warunkéw
tych naleza: 1. gloszenie wiary w nadchodzace ziemskie zbawienie ludzko-
$ci, 2. wskazywanie jednostki lub zbiorowosci, ktéra odegra role wiodaca
w drodze do odkupienia, 3. przypisywanie sankcji Bozej ludzkim dazeniom
do osiggniecia celu eschatologicznego!.

! Na tych trzech przestankach budowane sg takze wspélczesne definicje mesjanizmu. Zob. S. Pierdg, hasto:
Mesjanizm, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, red. ]. Bachérz i A. Kowalczykowa, Wroctaw 1995, s. 536.
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Warto zwréci¢ uwage na niewielki fragment mysli Juliusza Stowackie-
go 1 Pierre’a Teilharda de Chardin, ktéry sytuuje si¢ w obrebie pierwszej
z wymienionych cech definicyjnych mesjanizmu. Idzie mianowicie o wy-
obrazenie zbawienia jako celu, do ktérego ma doprowadzi¢ kierowane
Bozym zamystem dzialanie cztowieka. Zestawianie ze soba idei polskiego
poety romantycznego oraz francuskiego filozofa chrzescijanskiego 1 pale-
ontologa, ktérego dojrzata cz¢s¢ zycia przypada na okres migdzywojenny
ubiegltego wieku, wymaga przede wszystkim wskazania plaszczyzny, na
ktérej owe idee ze sobg koresponduja. Co charakterystyczne, omawianych
myslicieli faczy ze sobg niewiele poza caloSciowymi wizjami §wiata, ktére
obaj prébowali przedstawi¢ w sposéb mozliwie uporzadkowany czy nawet
systemowy, a ktore pod wzgledem koncepcyjnym sytuuja sie na pograniczu
ewolucjonizmu? i chrzedcijanskiego personalizmu. Podobienistwa mysli ge-
nezyjskiej Stowackiego, w ktérej poza upodobaniem do mistyki odbijaja si¢
takze zainteresowania poety paleontologia®, i filozofii de Chardina obec-
nie zaczynaja by¢ rozpoznawane oraz interpretowane. Przedmiotem badan
staja si¢ m.in. idee eschatologiczne, ktérych punktem dojscia okazuje si¢
w przypadku obu autoréw wyobrazenie globalnej jednosci ludzko-boskiej,
zwanej przez polskiego poete Jeruzalem Stoneczna, a przez francuskiego
filozofa Bogiem-Omega*.

2 W przypadku przedstawionego przez Stowackiego mechanizmu rozwoju form biologicznych mozna méwi¢
o ,rewolucyjnym”, gwaltownym charakterze przemian warunkujacych postgp duchowy. Zmiany te wywotuje, jak to
poeta okreslitw Odpowiedzi na ,, Psalmy przyszlosci” Spirydionowi Prawdzickiemu, [ ...] wszezynajacy ruch, / Wieczny
Rewolucjonista, / Pod meka ciat - lezacy Duch” [ V11, 264]. W jednym z wariantéw tekstu Listu do || N. Rembowskiego
pojawia si¢ takze stwierdzenie, iz , Miedzy Alfa i Omega duchows jest zupetna rewolucja $wiata— wiedza nowa i prawo
nowe” [XIV, 440]. Fragmenty tekstéw Juliusza Stowackiego cyt. Za: tegoz, Dziefa wszystkie, red. ]. Kleiner, t. 1-17,
Wroctaw 1952-1975. W sasiedztwie cytatow podaje numery tomow i stron.

3 Paryz w pierwszej pofowie XIX wieku uchodzit za stolicg europejskiego zycia naukowego. Stowacki interesowat
si¢ zbiorami Jardin des Plantes oraz badaniami prowadzonymi w Muzeum Historii Naturalnej. Doniesienia o naj-
nowszych wykopaliskach, odkrywanych szkieletach prehistorycznych gadow, ssakow, skamieniatosciach ukazujaeych
ksztatty wymarlych organizméw ladowych i wodnych, docieraty do Muzeum szybciej niz do wigkszosci osrodkéw na-
ukowych w Europie. Rozglosem cieszyly si¢ wowezas badania stratygraficzne prowadzone wokot Paryza przez tworcg
nowozytnej paleontologii, zwolennika teorii katastrofizmu przyrodniczego i oponenta tzw. wezesnych ewolucjonistow
(m.in, Erasmusa Darwina — dziadka Karola, Jeana Baptiste’a Lamarcka i Etienne’a Saint-Hilaire), Georgesa Cuviera
oraz jego wsp6tpracownika Alexandre’a Brongniarta, mineraloga i zoologa, autora nowoczesnej klasyfikacji gadow.
Wzmianka o Jardin des Plantes pojawita si¢ w liscie poety do matki pisanym juz podezas pierwszego pobytu we Francji,
30 lipca/1 sierpnia 1832 roku, w zwigzku z planowana wizyta w krélewskim ogrodzie botanicznym generata Jana Ne-
pomucena Uminskiego; por. Korespondencja Juliusza Stowackiego, oprac. E. Sawrymowicz, t. 1, Wroctaw 1962, 5. 126.

4 Zob. P. Popiotek, Evolution of Matter and Spirit, Rediscovering Slowacki’s Mysticism and Teilhard de Chardin’s
Theology, w: Phenomenology of Space and Time: The Forces of the Cosmos and the Ontopoietic Genesis of Life, red. A.-T.
Tymieniecka, , Analecta Husserliana. The Yearbook of Phenomenological Research” 2014, s. 221-228.
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Stowacki nie od razu dojrzat do sformutowania mysli mesjanistyczne;j.
Nie wywiddt jej tez droga bezposredniej inspiracji mesjanizmem Mickiewi-
cza, Hoene-Wronskiego, Augusta Cieszkowskiego czy nawet bliskiego mu
ideowo w latach 40. Andrzeja Towianskiego. Byta ona raczej uksztattowa-
nym eklektycznie, bez wyrazistego, konkretnego nawigzania do koncepcji
myslicieli polskich i europejskich (w tym takze popularnych wéréd roman-
tykéw Louisa Claude’a de Saint-Martina i Josepha Marie de Maistre’a)
tworem filozoficzno-poetyckim wkomponowanym w rozwijang w latach
1842-1849 tworczosé genezyjska. Podobnie, jezeli mozna méwic o ,,do-
czesnym mesjanizmie” de Chardina, do ktérego usituja przekonywaé dzis
niektdrzy interpretatorzy jego pism’, nie kojarzy si¢ on z konkretnymi Zré-
dlami filozoficznymi i stanowi, jak u Stowackiego, integralna cz¢$¢ kom-
pleksowej mysli zaprezentowanej w licznych dzietach, od Le Phenomene
humain (Fenomen cztowieka) az po Le Ceoeur de la matiére (Serce materit).
Mimo ze francuskiego filozofa-jezuite i polskiego poete dzieli wiele czyn-
nikéw: czas (tworzyli w réznych okresach — Stowacki w pierwszej potowie
XIX, de Chardin w pierwszej polowie XX wieku), przynajmniej czgsciowo
przestrzen kulturowa (o ile Stowacki dtugi czas mieszkat i tworzyt w Pa-
ryzu, o tyle na de Chardina nie oddziatywata polska tradycja obyczajowa
czy religijna) i sposéb pisania, dyskurs (u pierwszego — poetycki, u drugie-
go filozoficzny), ich koncepcje Boga, cztowieka, a takze celu, do ktérego
zmierza $wiat, sa zadziwiajaco zbiezne i w wielu aspektach wzajemnie sie
o$wietlaja.

1. W strone jednosci

Istotnym podobienstwem miedzy koncepcjami Stowackiego i de Char-
dina jest, ujmujac rzecz w uproszczeniu, dazenie do objasnienia $wiata
w jego aspekcie cato$ciowym, od powstania po kres, od Alfy az do Ome-
gi. Dazeniu temu towarzyszy wiara, iz rozwdj rzeczywistosci jest celowy
i odbywa si¢ wedlug okreslonego planu. Jednym z najistotniejszych me-
chanizméw tego planu jest proces wznoszenia sie $wiadomosci duchowej
na drodze ewolucji form biologicznych, naturalnych, ku celowi finalnemu,
ktéry stanowi doskonatos$¢ w jednosci z Bogiem jako bytem kosmicznym,
absolutnym. Obaj mysliciele kluczowsa role w tym procesie przyznaja czto-
wiekowi bedacemu pierwsza z istot duchowo-cielesnych na tyle rozwinie-

5 M. Karas, Doczesny mesjanizm Teilharda de Chardin, ,Kronos” 2014, nr 2, s. 318-325.
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tych, ze mogacych uswiadomic¢ sobie (w wickszej lub mniejszej mierze)
sens i cel ziemskiej wedréwki (noogeneza)®. Ta boska cecha — $wiadomosé
— naktada na cztowieka odpowiedzialnos¢ za zbawienie, kaze mu przybli-
za¢ $wiat do celu wyznaczonego przez Boga. W ten sposéb cztowiek lub
nar6d, ktéry wznidst si¢ na wyzyny swiadomosci, zostaje w pewnym sensie
wybrany, predestynowany do dziatania (w tym takze cierpienia) w imi¢
powszechnego odkupienia’.

Mozna by rzec, iz jednym z wiodacych zadan, jakie postawit przed soba
Stowacki, byto u§wiadamianie sobie i §wiatu owego celu finalnego i zache-
canie do podjecia dziatan w kierunku jego osiagniecia. Czynil to poeta
m.in. w Genezis z Ducha i Liscie do ]| N. Rembowskiego. W zaniechanym
fragmencie tego ostatniego pisat wprost:

Pierwsi— przez Boga traceni i powolani, abysmy Choragiew Messjanicz-
na [to i wszystkie nast¢pne wyréznienia pogrubiona czcionka w cytatach
—O. K.] na najwyzszym punkcie globowych usitowan zatkneli — i napis
prosty na tej choragwi wypisany:
Ze wszystko przez Ducha
i dla Ducha
a nic dla widzialnego i cielesnego celu

nie istnieje.
Swiattem wiedzy naszej Ludom rozswiecili — i ofiarami cho¢by zywota
stwierdzili. — [XIV, 479].

W wypowiedzi tej zwraca uwage kilka znaczgcych stwierdzen. Po
pierwsze jestesmy (,,my” — Polacy) ,przez Boga traceni i powotani” do
torowania $wiatu drogi ku zbawieniu. Po drugie ,, Choragiew Messjanicz-
na” symbolizuje wiedze, ktérg w tym dziele mamy glosi¢ ,Ludom”, aby
obudzi¢ w nich $wiadomos¢ celéw finalnych, do jakich powinny dazy¢ roz-
wijajac si¢ duchowo i przezwyciezajac cielesno$é zgodnie z ujawnionymi
w utworze prawami metempsychozy. Po trzecie — wiedze te powinniSmy

¢ O kondycji cztowieka jako istoty, w ktérej duch po raz pierwszy zyskuje swiadomos¢, pisat Bronistaw Tren-
towski w Myslini, mniej wigcej w tym samym czasie, w ktorym Stowacki tworzyt Genezis z Ducha: ,duch dopiero
w cztowieku rozwija si¢ w swéj petni i przychodzi do swéj $wiadomosci, a cztowiek, jako jazf, wyzszy jest od ducha;
wigc osobistos¢ staje si¢ dopiero w cztowieku rzeczywistoscia, w krainie za$ ducha jest tylko celem, czyli mozebno-
Scig”. B.E. Trentowski, Mislini czyli catoksztatt loiki narodowéj, t. 1, Poznan 1844, s. 281.

7 Andrzej Walicki trafnie nazwat swiadomo$¢ mesjanistyczng w jej czystej postaci — ,antyracjonalng $wiado-
moscig profetyczng”. A. Walicki, Filozofia polskiego romantyzmu, Krakéw 2009, s. 95.
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potwierdzi¢ wlasnymi ofiarami, cho¢by nawet miaty one oznaczaé poswie-
cenie ,zywota”. Czyn mesjanski podyktowany jest zatem u Stowackiego
rozszerzajaca sie $wiadomoscig sensu i celu istnienia.

Podobne znaczenie zyskuje swiadomo$¢ w mysli Teilharda de Chardin.
W rozprawie Fenomen czlowieka czytamy, ze ,ewolucja = wznoszenie si¢
swiadomosci” [TV, 19818. W szkicu Rozwazania nad postgpem autor stwier-
dza, ze jesli ,,ruch kosmiczny ku coraz wickszej Swiadomosci nie jest ztu-
dzeniem optycznym, ale wyraza samg istote ewolucji biologicznej, to na
krzywej wyobrazajacej rozwoéj zycia cztowiek bez watpienia zajmuje miej-
sce u szezytu” [11, 106]. Z eseju Srodowisko Boze za$ dodatkowo wynika, iz
cztowiek tworzy

swoja dusze wciagu calego zycia ziemskiego i jednocze$nie wspdtpracuje
z innym dzielem, z innym opus, ktére przewyzsza nieskonczenie perspek-
tywy jego sukcesu indywidualnego, cho¢ ma na nie bezposredni wptyw: ze
spelnieniem przeznaczenia $wiata. [...] Dzigki naszym wysitkom — thuma-
czy de Chardin — zmierzajagcym do indywidualnego uduchowienia, $wiat
ten gromadzi powoli, poczynajac od wszelkiej materii, to, co uczyni z niego

niebieskie Jeruzalem, czyli nowg Ziemig [, 307].

Mowi wiec filozof o ,,uduchowieniu”, wzroscie $wiadomosci, a tak-
ze o cztowieku znajdujacym si¢ u szczytu tego wzrostu i biorgcym udziat
w wielkim dziele zbawienia, budowania niebieskiego Jeruzalem. Brakuje
natomiast w jego rozwazaniach idei narodu wybranego do petnienia bo-
skich przeznaczen. Role te ma petnié¢ czlowiek jako forma rozwojowo
zaawansowana, istota, ktéra w wyniku ewolucji stata si¢ $wiadoma $wiata
i samej siebie. Stowacki i de Chardin przedstawiaja w ten spos6b warunek,
ktory w $wietle tradycji mesjanistycznej, takze tej najstarszej, zydowskiej,
musi by¢ spetniony, aby nadeszty czasy mesjanskie. Jak pisat Emmanuel
Lévinas interpretujac wypowiedZ Rawa, jednej z postaci talmudycznego
Traktatu Sanhedryn, ,wszystko zalezy od dobrych uczynkéw i skruchy:
przyjscie Mesjasza znajduje si¢ na plaszczyznie indywidualnego wysitku,
ktéry moze nastgpi¢ przy pelnym panowaniu nad sobg. Wszystko juz jest
mozliwe do objecia mysla i ujete mysla; ludzkosé jest dojrzata [ ... 177, U Sto-

% Prace Teilharda de Chardin cyt. za: tegoz, Pisma, wyb6r M. Tazbir, przet. J. 1 G. Fedorowscy, W. Sukiennicka,
M. Tazbir, K. Waloszczyk, Warszawa 1984-1993. W sasiedztwie cytatow podaje numery toméw i stron.

? E. Lévinas, Komentarze. Teksty mesjaniczne, [w:] tegoz, Trudna wolnosc. Eseje o judaizmie, przet. A. Kurys,
Gdynia 1991, 5. 72.
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wackiego 1 de Chardina owg ,,dojrzato$¢”, moralng gotowos¢ na nadejscie
rzeczywisto$ci zbawienia uzyskuje si¢ metoda duchowego doskonalenia,
wzrastania w wiedzy i Swiadomosci.

Model mesjanizmu, w ktérym wiedza i $wiadomo$¢ zostaja podniesio-
ne do rangi wartosci wyznaczajacych droge do odkupienia, rodzi, co cieka-
we, w pismach obu autoréw bardzo podobne wyobrazenia formy, w jakiej
zbawienie ma si¢ odby¢. Celem eschatologicznym, jak pisat Stowacki, jest
zjednoczenie, czy tez ,zlanie si¢” duchéw jednostkowych z duchem Bo-
zym, z ktérego si¢ one na poczatku z wlasnej woli wytonity i do ktérego
daza, rozwijajac sie i sktadajac ofiary z przyjmowanych coraz to doskonal-
szych form cielesnych, w trudzie u$wiadamiania sobie praw rzadzacych
Swiatem. W pismach genezyjskich mysl ta ujawnia si¢ w réznych warian-
tach z uwzglednieniem roli, jakg w dziele zbawienia ma odegra¢ naréd do
tego predestynowany'®. Najdobitniej zostata ona wyrazona w [ Dialogu
jednolitym], w ktérym mistrz wyjasnia Helionowi: ,Nie dziw sig, ze liczba
ta, jedno$¢, tak wielka wage miata w madrej pitagorejskiej swiatyni — od
niej bowiem zaczela si¢ ludzkos¢ — i na niej zakonczy prace swoja globowa”
[XTV, 387]. Do stow tych poeta przywiazywat duzg wage, dlatego powto-
rzyt je w Liscie do | N. Rembowskiego [XIV, 406]. Trzeba tez zauwazy¢, ze
wyraz ,,jedno$¢” w obu tekstach zostal przez niego wyrézniony. Co wobec
tego rozumiat Stowacki pod pojeciem ,,pitagorejskiej” jednosci? Zapewne
wpisana w nig koncepcje pierwszej i ostatecznej zasady Swiata. Jak wyja-
$nia Anna Izdebska, ,jedno$¢” pitagorejska w interpretacjach Filolaosa,
Arystotelesa, Aleksandra z Afrodyzji, Hermesa, Proklosa, Symplicjusza,
Jamblicha, Porfiriusza i in. rozpada si¢ na trzy dopelniajace si¢ pojecia:
sjedna”, jedni” i ,jedynki”. ,Rozwazajac pitagorejska teori¢ arche — ttu-
maczy autorka — trzeba wigc sitg rzeczy dojé¢ do pojecia tréjey — doskonalej
liczby, ktéra zawiera w sobie poczatek-arche, srodek i koniec. Tymi trzema
sa wlasnie trzy jedna — pierwsze jedno — arche, drugie — srodkowa, zmiesza-
na z przeciwienstw jednia oraz jedynka — zasada $wiata materialnego, ktory
jest efektem konicowym procesu powstawania”!!.

Dla Stowackiego, podobnie jak dla Pitagorasa, ,jedno$¢” ma wartosé
wyjatkows. Symbolizuje Alf¢ i Omege, rzeczywisto$¢ pierwsza i ostateczna.

"W [ Dialogu troistym] pojawia si¢ znamienne stwierdzenie: ,[...] wejdziemy spokojnie do tego grodu roz-
patrywac go jako przygotowane nam w przyszlosci migszkanie i my postaramy si¢ tam nie sami, ale z caly ojczyzna
iprzez ojczyzng dostac si¢” [XIV, 252].

1" A. Izdebska, Pitagoreizm. Jedno jako ,,arche” w metafizyce, antropologii i polityce, Warszawa 2012, s. 84.



Wizje globalnego zbawienia... | 21

Od niej ,,zaczela si¢ ludzkos§¢ — i na niej zakonczy prace swoja globowa”.
Pobrzmiewa w tym rozumieniu jednosci pojecie tréjey jako zasady, ktéra
ja okresla. Jak zauwaza Jan Tomkowski, ,,duch staje si¢ tworczy dopiero
w triadzie, ale dazy do jednos$ci”!?. W wierszu z okresu genezyjskiego, za-
czynajacym si¢ od stéw ,,Bog duch, innego zwac nie bedziecie...” czytamy,
ze oprécz ducha-Ojca nad ludzkoscig czuwa:

Duch Syn — objawion forma na $wiecie,
[...]
A w nim mitosci duch — Duch Swiety,

Przemienion w réze i w dyjamenty.

Tym trzem... si¢ nasze duchy nalezg,

W tych trzech — si¢ rodza — pracuja — pala;
A nie$miertelne —w co tylko wierza,
Nawet ze globy w stonca zapala,
Nawet ze rusza ciato z mogity,
Wszystko mie¢ beda — w co uwierzyly.
[XII1, 202]

Mozna w tym fragmencie dostrzec nie tylko obraz Tréjcy Swietej jako
jednosci Bozej objawiajacej si¢ w trzech hipostazach, lecz takze bliskie my-
§leniu pitagorejskiemu, cho¢ nietozsame z nim, troiste przedstawienie bytu
w jego poczatku (rodzeniu si¢ — arche), srodku (pracy doczesnej) i konicu
(,,paleniu si¢”, zatracaniu w eschatologicznym Absolucie).

Mesjaniczne dazenie do tego, by $wiat stat sie¢ duchowa jednoscia, oka-
zuje sie¢ w pismach genezyjskich wartoscig priorytetows. Credo w Genezis
z Ducha zapowiada, ze: ,,[ ...] na tych stowach, iz wszystko przez du-
cha i dla ducha stworzone jest, a nic dla cielesnego celu
nie istnieje... stanie ugruntowana przyszta wiedza $wieta Narodu mo-
jego... aw jednosci wiedzy pocznie sie jednos¢ uczucia. .. i widzenie ofiar,
ktére do ostatecznych celéw przez ducha Swigtej ojczyzny prowadza” [XIV,
64]. Bohater zwany ,, Tfomaczem Stowa” lub ,,Mistrzem” w [ Dialogu tro-
istym] u$wiadamia Helionowi i Helois, iz ,,[ ...] celem kazdego ducha jest
zapalenie ono, jedna mitoscia Boza, duchéw calego Swiata |[...], ina-
czej odpuszczeni by¢ z ziemi nie mozemy [ ...]” [XIV, 242]. W zarzuconym

12 ] Tomkowski, Juliusz Stowacki i tradycje mistyki europejskiej, Warszawa 1984, s. 86.
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urywku finatu tego tekstu czytamy: ,,[ ... ] wszyscy jedno czyniemy —a cel
ostateczny otrzymany bedzie przez wszystkich [ ... ]. Tu—na samotnej pu-
styni ofiaruj sie na prace ludzkosci z calg ludzkoscig [...]” [XIV, 340].
W pelnym za$ opracowaniu zakoniczenia utworu my$l o eschatologicznej
jednosci $wiata wybrzmiewa jeszcze dobitniej, gdy duchowy mentor Helio-
na i Helois przekonuje, ze , sakramentalna sita Chrystusa ciagnie wszystkie
duchy do jednego celu — i usposabia je do zlania si¢ w jedna nareszcie
moc czucia i w jedna prosbe Swiata calego; o przemienienie... Przezen
codziennie przybliza si¢ krolestwo Boze — dzieje si¢ Sprawa Boza...” [XIV,
344]. Przyktady mozna mnozy¢. W [ Dialogu jednolitym] jednos¢ jako pi-
tagorejskie ,,jedno” (arche) zostata utozsamiona przez Stowackiego z bo-
skim Stowem, z ktérego wszystkie duchy si¢ wytonity i do ktérego petnego
urzeczywistnienia zmierzaja: ,,Stowo za$ stworzylo Syny Duchy... ktére sa
w Stowie... jako Stowo jest w Ojcu... Zbawié si¢ za$ inaczej nie mozemy, jak
pracujac w Stowie. .. i czynigc to, co dopomaga pracy jedynej Swiatow...
i ze Stfowem $wiata nas jedna...” [XIV, 381].

Mysl o zlaniu si¢ duchéw w jedng boska, doskonaty, wiecznotrwatg
plerome zyskuje swoista puente w Liscie do Rembowskiego. Wedlug stow
wypowiedzianych w tym utworze punktem finalnym ma by¢ ,nowa Jeru-
zalem Stoneczna i cial naszych przemienienie i twdrczos¢ w jednosci
i wieczne trwanie [...]” [XIV, 419]. Dalej podmiot méwiacy stwierdza, ze
»moc duchowa Chrystusowej natury jest ideatem naszego ksztalcenia sig...
azlanie si¢ mocy naszych w jednosci sity sakramentalnej Chrystusa
—jest przyszla globu potega” [ XIV, 420]. Konkluzje tego wywodu odnajdu-
jemy w jednym z zaniechanych rzutéw utworu, w ktérym zostato wyrazone
przekonanie, iz w odzyskaniu ,jednosci z Bogiem |[...]| lezy przyszty cel
$wiety ludzkosci — i wszelkiego stworzenia na globie” [XIV, 440].

Jakie aspekty rzeczywisto$ci obejmuje ,,jedno$é” §wiata w jego spodzie-
wanym docelowym ksztatcie? Uwzgledniajac przytoczone konteksty, moz-
na powiedzie¢, ze wypatrywana w pismach poety ,Jeruzalem Stoneczna”
bedzie jednoczyta w sobie wiedze, uczucia (Genezis z Ducha), mitos¢ Boza
z duchowymi mocami, dazeniami, czynami i celami ludzkosci ([ Dialog
troisty]), a moce duchéw z ,sita sakramentalng Chrystusa” (List do ] N.
Rembowskiego). Ma to by¢ zatem jednos¢ bytu i $wiadomosci — wielostron-
na, globalna, przebdstwiajaca. To, co doczesne, wypracowane przez duchy
w formie, ma si¢ w niej zlaé z tym, co wieczne, boskie, nieskonczone.
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Z wizja ta w sposéb bardzo bliski koresponduje mysl Teilharda de
Chardin. Koncepcji eschatologicznej jednosci, do ktérej urzeczywistnienia
powotana jest ludzkos¢, francuski filozof poswiecit duzo miejsca w trak-
tacie Fenomen cztowieka. W czesci zatytulowanej ,Nadzycie” doszed! do
wniosku, ze homo sapiens stanowi jedyny gatunek biologiczny, ktéremu
udato si¢ nie tylko ,rozprzestrzenic [...] na catej powierzchni Ziemi, ale
pokry¢ ja, nie zrywajac swych wiezi, jedna uorganizowana blong” [IV,
197]. Zjawisko to de Chardin zinterpretowat jako dazenie do hominiza-
cji $wiata, ,posuwanie si¢ wszystkich ludzi razem w kierunku, w ktérym
wszyscy razem mogg sie zjednoczy¢ i dopetni¢ w duchowej odnowie Ziemi”
[TV, 200]. Jezeli Stowacki sadzil, ze na cztowieku nie koniczy sie ewolucja
form ducha, ze misjg powierzong ludom jest pchna¢ te ewolucje ku celowi
finalnemu, ku rzeczywistosci zbiorowej ,,przemienionej” w nadludzka czy
ludzko-boska jednig, to de Chardin ujmowat to zagadnienie bardzo podob-
nie. Uwazat mianowicie, ze ,,tworzywo wszech$wiata, osiagnawszy poziom
mysli, jeszeze nie ukonczyto swego ewolucyjnego cyklu i ze w takim razie
idziemy w kierunku jakiego$ nowego punktu krytycznego” [IV, 205]. Jak
wyobrazal sobie éw punkt? Okreslat go jako ,,zharmonizowang zbioro-
wos¢ $wiadomosci réwnoznaczng z pewnym rodzajem nad$wiadomosci”.
»Wielo$¢ jednostkowych refleksji — pisat — skupia si¢ i wzmacnia w akcie
jednej Refleksji wyrazajacej jedno$¢ duchowa” [IV, 205]. Koniec $wiata,
o ile w ogdle mozna go sobie wyobrazié, oznaczatby wedtug filozofa kon-
centracje¢ $wiadomosci wokét transcendentnego Centrum, punktu Omega,
uwolnienie ,,spelnionego w koncu ducha od jego materialnej macierzy, aby
odtad calym swym cigzarem mogt opiera¢ si¢ na Bogu-Omedze” [IV, 237].

Cho¢ poeta i filozof postugiwali si¢ réznymi kodami komunikacyjny-
mi, mozna odnie$¢ wrazenie, ze w istocie méwili o tym samym. Ich twor-
cz0$¢ taczy nie tylko ewolucyjno-spirytualistyczna wizja zbawienia, lecz
takze towarzyszaca jej symbolika.

2. Figury eschatonu

Jeruzalem Stoneczna, punkt Omega nie oznacza dla Stowackiego i de
Chardina rzeczywistosci abstrakcyjnej, transcendentnej'®. Zbawienie ma

13 Stopien ,,immanentyzacji” rzeczywistosci eschatologicznej jest wysoki zaréwno u Stowackiego, jak i de
Chardina. Wiaze to ich idee z tradycja millenarystyczng reprezentowang przez Joachima di Fiore. \Wedle niej -
zwraca uwagg Rafat Tichy — postep historii nieuchronnie zmierza do ustanowienia Krélestwa Bozego na ziemi, czyli
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nastgpi¢ w konkretnej, ziemskiej rzeczywistosci, ktéra w wyniku kosmicz-
nej transformacji u kresu dziejéow zwinie si¢ wraz ze wszech§wiatem do po-
staci unitarnego bytu, integralnego eschatonu', gdzie jednostkowe duchy,
pojedyncze §wiadomosci ztaczg sie w jeden absolut i stworzg co$ w rodzaju
$wiata nad$wiadomego, doskonatego, z Bogiem, Chrystusem jako Cen-
trum. Przywodzi to na mysl koncepcje millenarystyczne. Stowacki w Liscie
do J. N. Rembowskiego wskazuje nawet literalnie, jak dtugo trwatby okres pa-
nowania Mesjasza na ziemi. Przywotujac obraz apokaliptycznego miasta,
podmiot méwiacy stwierdza: ,I tysigc lat przemija... nad tym pierwszym
$wietych wybranych objawionym zywotem... i przez tysigc lat cieszym sie
z Chrystusem na ziemi” [XIV, 420]. De Chardin nie okre$la wyraznie chi-
liastycznych granic dla szczesliwego bytowania ludzkosci z Chrystusem na
ziemi. Zastanawia si¢ nawet, czy epoka punktu ,,Omega” niepostrzezenie
juz si¢ nie rozpoczeta. Jesli — pisze w rozprawie Fenomen cztowieka — ,,Ome-
ga aktualnie juz istnieje i dziata w glebi myslacej zbiorowosci, to wydaje si¢
nieuniknione, ze jego istnienie przejawi si¢ nam juz teraz poprzez jakies
znaki” [1V, 240].

Niezaleznie od r6znic w mysleniu millenarystycznym, w dzietach obu
twéreéw mozna dostrzec podobne symboliczne wyobrazenia zblizajacego
si¢ eschatonu. Jednym z takich przedstawien jest piramida'. Ttomacz Sto-
wa w rozmowie I [ Dialogu troistego] powiada:

Kazdy bowiem z nas za Chrystusem ziemi odleciawszy, zostawia miejsce
i forme pusta w dole piramidy twordw, w ktéra wstepuje duch poczynaja-
cy pracg... a ze si¢ ta piramida duchéw za Chrystusem podniosta i ciagle
podnosi, swiadectwem jest — tyle juz form, ktérym ducha ozywiciela za-
brakto, $wiadectwem sg te ko$cie mamutowe, ktére dzis spod szyb lodu jak
spod krysztalowych grobowcéw pokazuja niewskrzeszone dawnego ducha
koscioty... [XTV, 249-250].

do cywilizacyjno-duchowego spetnienia si¢ ludzkosci w jej doczesnych ramach, a nie w nowym, pozahistorycznym
eonie, jak glosi wyraznie ortodoksyjna egzegeza Pisma”. R. Tichy, Od hermeneutyki do historiozofii, ,Kronos” 2014,
nr2,s. 36.

¥ Pojecia ,eschatonu” uzywam zgodnie z wyktadni teologiczna, jako stowa oznaczajacego ostateczne prze-
znaczenie $wiata, jego forme finaln, posthistoryczna.

5 Jej ksztatt inspirowat Stowackiego podezas podrézy do Ziemi Swigtej. Por. m.in. powstate wéwczas utwory
poetyckie [Rozmowa z piramidami), Piramidy, Na szczycie piramid czy List do Aleksandra H[otyriskiego], w ktérym
poeta okreslit Makbeta metaforycznie mianem , piramidy zbrodni”.
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W projektowanym poczatku finatu tego utworu symbol piramidy po-
wraca: ,, Wzigwszy za podstawe wolnos¢ i tworczosé ducha, doprowadzitem
mysli wasze, niby piramidalne zakonczenie, w $wiatto ztote nowojerozo-
limskich grodéw...” [XIV, 339]. W Liscie do J. N. Rembowskiego pojawia
sie natomiast ,,piramida na koncu i wierszchotku Swietemi Panskiemi za-
konczona — u dotu na ttumach duchéw globowych réznej natury oparta”,
ktoéra ,,uciska nas z wyrazna potega... i w fenomenach formy wplyw swoj
duchowy wyraznie pokazuje” [XIV, 416].

Wizja eschatologiczna de Chardina jest zaskakujaco zbiezna z wyobra-
zeniami Stowackiego. Jej znakiem rozpoznawczym jest takze ,piramida,
ktorej szczyt utrzymuje sie dzigki swej podstawie...”. ,,Oto — wyja$nia filo-
zof — co obserwujemy na ewolucyjnej drodze. Oto sposdb, w jaki przejawi si¢
nam sam Omega u korca procesu, w tej mierze, w jakiej ruch syntezy osiaga
w nim swdj szczyt” [IV, 222 ]. Zadziwiajace jest to, ze w obu przypadkach
mamy do czynienia z piramida jako symbolem ewolucyjnym, ukazujacym
rozwdj $wiata w bryle ostrostupa czworokatnego, ktérego wierzchotkiem
jest Bog, Chrystus, Omega, a przestrzenr od podstawy ku gérze wypet-
niaja ,,tlumy duchéw globowych réznej natury” lub tez kolejne ,,cztony”
w ,szeregu” [IV, 222 ] rozwijajacego si¢ bytu. Piramida bytu wznoszacego
sie ku petni $wiadomosci 1 osiagajacego spelnienie w Chrystusie-Omedze
jest symbolem o wyrafinowanej konstrukgji, silnie zakorzenionym w staro-
egipskiej kulturze religijnej. Uktad przestrzenny grobowceéw ksztattowa-
nych w planie tej figury wskazuje droge bytom doczesnym ku wiecznosci,
obrazuje taczno$¢ ziemi z kosmosem, cztowieka z Bogiem i rzeczywistoscig
eschatologiczng. Jak zauwazyl Manfred Lurker, gléwny korytarz biegnacy
na pétnoc ,skierowany jest ku gwiazdom okotobiegunowym, uwazanym
za »nieprzemijajace«”, poniewaz ,wsrdéd tych gwiazd pragnie przebywaé
zmarly w zaswiatach”. Co wiecej: ,,Wierzchotek piramidy, ktéry wedtug
jednej z inskrypcji z czaséw Starego Panstwa byt poztacany, mial zwiazek
ze stoncem. Krél pochowany w piramidzie, jako syn stonecznego boga Re,
obejmuje w niebianskich zaswiatach funkcje swego ojca”!¢.

Stowacki i de Chardin, postugujac si¢ figura piramidy jako wyobra-
zeniem zbawienia w Bogu-Omedze, do ktérego byty w swej mesjanskiej
powinnosci zmierzaja, przenosza na postaé Chrystusa symbolike wyste-
pujaca czesto w przedchrzedcijanskich kultach stonca, od heliolatrii mi-

1 M. Lurker, Bogowie i symbole starozytnych Egipcjan, przet. A. bukaszewicz, Warszawa 1995, 5. 169.



26 | Olaf Krysowski

traistycznej az po neoplatonizm!”. Pobrzmiewaja w ich koncepcjach echa
tradycji wyobrazania Zbawiciela jako Stonica Sprawiedliwosci (Sol Justi-
tiae), ktora sigga czaséw rzymskich'®. Cata bowiem konstrukeja piramidy,
jak uswiadamiaja badania hermeneutyczne, ukierunkowana jest ku Stonicu
i gwiazdom. Nawet korytarz prowadzacy na péinoc nabiera charakteru
wertykalnego i otwiera przestrzen budowli w strong kosmicznego $wiatta.
Jej wierzchotek, dawniej, zgodnie ze staroegipska tradycja sakralng, inkru-
stowany zlotem i kojarzony z béstwem stonecznym Re, Stowacki identyfi-
kuje ze ,,$wiatlem ztotym nowojerozolimskich grodéw” lub kojarzy z figura
»niby namiotu, zakonczonego ztota Swietoscig Chrystusa, ktéry nakrywa
caty glob ziemski” [XIV, 249]. De Chardin za$ utozsamia go z duchowa,
yradialna” energia, ktorej synteza ma nastgpi¢ w ,,Centrum centréw” [1V,
223] ,,wraz z »konicem $wiata«” [IV, 224].

Piramide mozna wobec tego postrzega¢ jako symbol ewolucji zakonczo-
nej synteza, swego rodzaju przebdstwieniem, przestonecznieniem duchéw
w unii z Chrystusem. Obraz ten kieruje uwage w strone kolejnej figury — so-
larnej lub planetarnej sfery, kuli, w ktérej owo zjednoczenie i przebdstwie-
nie bytéw indywidualnych ma si¢ zisci¢. W pierwszej rozmowie [ Dialogu
troistego ] Ttomacz Stowa wyjasnia, stuchaczom, ze uczynig oni ,,po§miert-
ny $wiat otchlania stoneczna milosci...”, w ktéra duch ,rozweselony,
zachwycony wleci 1 Zadng bolescig ani kolcem w sercu utkwionym nie
uczuje si¢ czlowieka duchem, ale juz Przemieniencem” [XIV, 239]. W jed-
nym z wariantéw zakonczenia tego utworu watek eschatologiczny wzboga-
cony jest mysla o narodowym postannictwie mesjanistycznym, okreslonym
przez uczestnika rozmowy jako warunek odkupienia i nazwanym ,,sprawg
globowa”: ,[...] nie przez pacierz my — ani przez pokatne dobre uczynki —
ani samotni, wejdziemy do Niebios — i powitani bedziemy przez Chrystusa
i Apostoty jako obywatele stolicy Swieto-Janskiej — ale przez zbawicielstwo
— wielkie narodowe — ale ducha Ojczyzny tworzac Bogiem i poddajac si¢
stworzonemu Duchowi Bozemu Ojczyzny z nig razem i przez nia... czy-
nimy sprawe globowa” [XIV, 256]. Z rozmowy drugiej dowiadujemy
sie, ze wszelkie cuda przetamujace prawa materii w ziemskiej wedréwcee
Chrystusa ,,53 to dla nas $wiadectwa mocy ducha naszego i niby gwiazdy

7 Wiele znaczacych zrédet symboliki $wiatta i storica w mysli genezyjskiej Stowackiego wskazat Jan Gwalbert
Pawlikowski. Zob. tegoz, Mistyka Stowackiego, red. M. Ciesla-Korytowska, Krakéw 2008, s. 357-371.

18 Zob. wigcej na ten temat w: . Miziotek, Sol verus. Studia nad ikonografiq Chrystusa w sztuce pierwszego
tysigelecia, Wroctaw 1991.
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kierunku... po ktérych szczeblujemy dalej... w drodze ducha... do celow
idac ostatecznych, atmosferycznych i globowych” [XIV, 292].

Jak wyobrazi¢ sobie éw cel ,atmosferyczny”, ,globowy” pracy du-
chéw? Nie byto to prawdopodobnie zadanie tatwe réwniez dla Stowackie-
go, ktory pozostawit §lady wytezonej pracy nad zakonczeniem [Dialogu
troistego] w postaci zbioru fragmentéw réznej objetosci, stanowigcych
kolejne odmiany projektowanego finatu. W przytoczonych juz uryw-
kach utworu wizja Krélestwa Bozego moze jawic sie¢ jako niejednoznacz-
na. Ttomacz Stowa wskazuje, ze u kresu dziejéw dojdzie do odnowienia,
przemienienia $wiata. Méwi jednak réwnoczesnie, iz duchy znajda si¢
w ,,stonecznej” otchtani mitosci. Jezeli stowo ,,stoneczny” nie jest jedynie
ozdobnym, konwencjonalnym epitetem (co bytoby ewenementem na tle
nacechowanej znaczeniowo stylistyki genezyjskich pism poety, w ktorej
nawet imiona Helion i Helois zdradzaja konotacje z grecka nazwa boga
Heliosa), powstaje pytanie, jak ma wyglada¢ $wiat, na czele ktérego stanie
Chrystus. Czy misterium zjednoczenia i przebéstwienia duchéw rozegra
sie na ziemi, czy tez w jakiej$ blizej nieokreslonej, przepelnionej energia
integrujacych si¢ bytow, przestrzeni stonecznej? Jeden z urywkow zakon-
czenia zawiera czg$ciowe przynajmniej wyjasnienie. ,,Oto wiec — powiada
Mistrz — masz cel ostateczny, prace ducha dazaca ku ziemi calej atmosfe-
rycznej rozjasnieniu — oto masz idaca ku niemu Ojczyzne — przez ktérg
wszelka tworczos¢é Ducha Swietego dziata¢ bedzie. — Céz masz uczynic¢ —
badz wpatrzony w ono stonce ostateczne [...]” [XIV, 340]. Wszystko
wskazuje na to, ze wspomniana globowa synteza ma nastgpi¢ na zasadzie
przemienienia zréznicowanej, obcigzonej niedoskonato$cig materialng,
substancji planetarnej w ujednolicony, spirytualny twér solarny. Podobnie
jak pochowany w piramidzie faraon mial przejaé role stonecznego boga Re,
weieli¢ sie w niego, zgodnie z tezami [ Dialogu troistego] duchy rozjasniaja-
ce ziemig ,,atmosferyczna” maja wraz z Chrystusem Zbawicielem uczyni¢
ja stonicem, ,sprowadzi¢ Bozg stonecznos$¢ i Nowa Jeruzalem, ktéra jest
obiecang...” [Petne opracowanie zakonczenia; XIV, 343]. Mysl te Stowacki
doprowadzit do konca i wyrazit w sposéb przejrzysty w [ Dialogu jedno-
litym] oraz Liscie do ] N. Rembowskiego. W pierwszym z wymienionych
utworéw Helion i Helois zadaja pytania, a Mistrz odpowiada:

— Celem wigc ostatecznym? ...

—Jestziemia-stonce,
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— A sila rozpromieniajacg. ..
— Jest mitos¢ $wigta Boza... Ducha naszego...
[XIV, 382]

W Liscie do . N. Rembowskiego za$ czytamy, ze: ,cel duchowy ludz-
kosci jest atmosferycznym celem globowym, przemienieniem tej ziemi
w stonice... a tem samem przemiana cial naszych, pod ktéry to cel poddaé
sie¢ muszg cele krélestw ziemskich, aby nie byly marnoscia. — Wszystko
wiec przez Ducha, nawet rozéwiecenie ziemi...” [XIV, 420]. Figura escha-
tonu w pismach genezyjskich Stowackiego okazuje sie zatem nie stonce,
ktore tradycja chrzescijanska zwykle kojarzy z apokaliptycznym Chry-
stusem lub Nowg Jerozolima, lecz ziemia-stonce, planeta, ktéra u kresu
dziejéw przebdstwi si¢, przemieni w gwiazde. Twor ten, jako punkt dojscia,
ukoronowanie wysitkéw duchéw pracujacych nad przezwyciezeniem nie-
doskonatosci formy i materii, urzeczywistnia, jak trafnie wyrazila si¢ Maria
Ciesla, ,,doskonaty porzadek absolutu”!’.

O ile Stowacki ukazuje mesjanistyczng powinnos$¢ doskonalenia sig
duchéw wich ofiarnej drodze do zjednoczenia si¢ w przestonecznionej rze-
czywistosci zbiorowej, o tyle de Chardin méwi o powotaniu i ewolucyjnym
dojrzewaniu bytéw doczesnych do stworzenia zunifikowanej, globalnej
super-§wiadomosci (noosfery). Punktem Omega ma by¢, podobnie jak
u polskiego poety, unia z Bogiem, $wiat przemieniony®. W jego powsta-
niu szczegdlnag role odegraja jednak procesy hominizacji i personalizacji,
przebiegajace ,,ponad narodami i rasami” [IV, 229 ]. Ludzko§¢ — mozna by
rzec — zostata powotana do wypracowania w toku ewolucji drogi do zbawie-

" M. Ciesla, Zagajenie, [w:] Stowacki mistyczny. Propozycje i dyskusje sympozjum. Warszawa 10~11 grudnia
1979, red. M. Janion i M. Zmigrodzka, Warszawa 1981, s. 167. Autorka, kojarzac $wiatto sfoneczne w utworach
Stowackiego z tym, co boskie i idealne, odwoluje si¢ do znaczacych przyktadow: ,Wszystko, co od Boga pochodzi,
jest zatem stoneczne, zlote: »zota twarze, »stoneczna reka, »Stowo — stoneczne koto«. Atrybut »stonecznosci«
przystuguje doskonatym, jak i do doskonatosci dazacym: »Stoneczny Helion, Pani Stowa, Umitowana, Jeruzalem,
iwreszcie — ideat niewcielony, Matka Boska, kt6ra uznaje Polske za siebie whasnie poprzez 6w przystugujacy im obu
atrybut [...]”. Tamze, s. 166.

% Teilhard de Chardin, jak zauwazyt Henri de Lubac, podobnie jak Orygenes, jest wierny mysli $w. Pawta
w zakresie wiary w przemienienie. Obaj teolodzy wydaja si¢ zainspirowani refleksja wyrazong w liscie Apostota do
Filipian: ,Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa, ktory przeksztalci nasze cialo ponizone, na podobne do swego chwalebnego ciata, ta potega, jaka moze On takze
wszystko, co jest, sobie podporzadkowa¢” [Fil 3, 20-21]. Zob. H. de Lubac, Transfiguration du Cosmos, w: tegoz, La
pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin, Mayenne 1962, 5. 199-200. Fragment listu do Filipian cyt. za: Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, oprac. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy
benedyktynéw tynieckich, Poznan-Warszawa 1980, s. 1332.
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nia rozumianego jako swoiste ucztowieczenie planety, wypetnienie jej, jak
pisal Norbert Hugedé, inteligencja o charakterze refleksyjnym?!. ,Dzieki
naszym wysitkom, zmierzajacym do indywidualnego uduchowienia — po-
wiada de Chardin — $wiat ten gromadzi powoli, poczynajac od wszelkiej
materii, to, co uczyni z niego niebieskie Jeruzalem, czyli nowa Zie-
mie” [I, 307]. Filozof nie stroni przy tym od symboliki solarnej. Dodaje
bowiem, ze:

[...] wtedy ujrzymy na horyzoncie naszego $§wiata wewngtrznego ogrom-
ne stonce Chrystusa Krola, Chrystusa amicti Mundo [ przyobleczonego
w $wiat — O. K.], Chrystusa Pana Wszechrzeczy. [...] Taki jest ostatecznie
sens 1 waga naszego dzialania. Na mocy zwigzkéw, istniejacych pomiedzy
materig, dusza i Chrystusem, cokolwiek czynimy, sprowadzamy do
Boga czasteczke bytu, ktérego On pragnie. Dzigki kazdemu z naszych do-
konan pracujemy w niezmiernie matym, lecz realnym zakresie nad budo-

wa Pleromy, czyli przynosimy Chrystusowi czastke spetnienia [1, 308-309].

Tak przedstawia si¢ proces hominizacji z perspektywy boskiej — jako
sbudowa Pleromy”, pelni bytu duchowego, w stonecznym $wietle Chry-
stusa. Z punktu widzenia ewolucyjnego natomiast bedzie to filogeneza za-
konczona , planetyzacja ludzkosci” [IV, 198; przyp. 1]. W takim bowiem
sferycznym, globalnym ksztalcie autor wyobraza sobie doskonatg jednosé¢
mysli i ducha, do ktérej zmierza rodzaj cztowieczy, porzucajac droge do-
skonalenia si¢ zindywidualizowanego na rzecz rozwoju tacznego, caloscio-
wego, kompleksowego.

W tle obu figur eschatonu: piramidy i planetarno-stonecznej sfery
mozna dostrzec jeszcze jedng — Nowg Jerozolime, okreslang przez Stowac-
kiego najczesciej epitetem ,,stoneczna”??, a przez de Chardina ,,niebieska”.
Wstrzemigzliwe, wolne od ornamentéw stylistycznych wypowiedzi filozo-
fa na temat wiecznego miasta, rzecz jasna, nie doréwnuja pod wzgledem
estetycznym upoetyzowanym, barwnym wizjom Chrystusowej stolicy
zbudowanej ze zlota, srebra, peret, drogich kamieni, kolorowych mine-
ratéw, jakie mozna znalez¢é w Krdlu-Duchu czy [ Dialogu troistym]*. Obaj

' Por. N. Hugedé, Le cas Teilhard de Chardin, préface de J. Rostand, Paris 1966, s. 95.

2 Wiecej na ten temat w: W. Pyczek, Jerozolima Stoneczna Juliusza Stowackiego, Lublin 1999.

% Dobrawna w IV piesni trzeciego rapsodu Krdla-Ducha opowiada Mieczystawowi sen, w ktorym: ,»|...]
jakie$ miasto z tysigcami krzyzy / Ztotych.... z brukami zlotego kamienia, / Jak stonce gdy si¢ ku aniotom znizy /
[ dotknie si¢ tecz jasnego pierScienia, / Blaskiem stonecznym razace i chwala, / Zeszlo... i coraz nizej zlatywato. //
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mysliciele natomiast, tworzac obrazy konca doczesnego $wiata, odwotu-
ja si¢ do idei i wartosci wskazanych przez Pawta Apostota w jego listach.
»Pomnij — powiada gtéwny bohater [ Dialogu troistego] — na stowa Pawta
st... wszyscy zmartwychwstang — ale nie wszyscy beda przemienieni... Do
przemienienia wigc az trwa praca nasza...” [XIV, 249]%*. Pierwszy list do
Koryntian inspiruje ideowo takze Teilharda de Chardin. ,,Juz u §w. Pawta
i éw. Jana — pisze on w traktacie Fenomen cztowicka — czytamy, ze stwarzad,
doskonali¢ i oczyszczaé $wiat to dla Boga tyle, co 6w $wiat jednoczyé¢, jed-
noczac go organicznie z soba” [1V, 242]. I dodaje, ze Chrystus:

Przez wieczysta komunie i sublimacje przyswaja sobie totalny psychizm
Ziemi. Kiedy w ten sposéb wszystko zgromadzi i wszystko przeobrazi,
ponownie taczac si¢ w ostatecznym dokonaniu z boskim ogniskiem, kto-
rego nigdy nie opuscit, dozna ostatecznego dopelnienia w sobie i w swojej
zdobyczy. Wtedy to, méwi nam $w. Pawel, ,bedzie tylko Bég, wszystko
we wszystkich”?. Doprawdy, mamy tu do czynienia z wyzsza forma ,,pan-
teizmu”, pozbawionego zdradliwego rysu zmieszania czy unicestwienia
[TV, 242-243].

List Pawta Apostota do Koryntian, zrédlo inspiracji Stowackiego i de
Chardina, skania do postawienia pytania o istot¢ apokaliptycznej rzeczy-
wistodci, w ktérej duchy jako indywidualne jednostki maja si¢ potaczyé
z Bogiem, a B6g ma by¢ ,,wszystkim we wszystkich”. U obydwu autoréw
pojawia si¢ problem panteizmu, trudny do pogodzenia z ortodoksyjna filo-
zofig chrzescijaniska, sugerujacy m.in. mozliwo$¢ rozptyniecia sie pojedyn-

Na fundamentach jakis blask, ten samy, / Ktory w kamieniach drogich ziemskich gore, / W tych fundamentach....
jakies ciemne jamy, / A w jamach jaka$ srebrng widaé kore, / Jak gdyby z jednej perty byty bramy [ ...]J«” [XVI, 425].
W pierwszej rozmowie [ Dialogu troistego] Thomacz Stowa tak opisuje apokaliptyczne miasto: ,Pan nasz - cierpiacy
wezora - dzi§ rozweselony w duchu naszym.... Oto czeka nas w tej bramie z jednej perly, na wejiciu do stolicy Swietego
Jana... ktéra juz od dwoch tysigey lat zwolna zlatuje z obtokéw... Na teczy siedmio-kamienne;... na mgtach chalce-
donowych i na rzekach plyngcego szmaragdu, i na chryzolitowych gwiazdzicach widzg ten mur zfoty i brame gofebiej
srebrnosci, i straszng ciefl jego... i cos... niby czerwono$¢ pigciu stygmatéw krzyzowych...” [XIV; 250].

% Jest to parafraza fragmentu pierwszego listu Pawta Apostota do Koryntian. W przekladzie Pisma Swietego
Jakuba Wujka, z ktérego korzystat Stowacki, stowa misjonarza brzmig tak: \Wszyscy wprawdzie zmartwychwstanie-
my, ale nie wszyscy odmienieni bedziemy. Predziuchno we mgnieniu oka, na trabg ostateczng; (albowiem zatrabi tra-
ba), a umarli powstang nieskazonymi, a my bedziemy przemienieni. Bo musi to skazitelne przyoblec nieskazitelnoé:
ito $miertelne przyoblec nie$miertelno$¢” [1 Kor 15, 51-53]. Cyt. za: Biblia to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu
z tacifiskiego na jezyk polski przetozone przez ks. d. Jakuba Wujka, t. 4, Torun b. 1., s. 246.

% W tym samym liscie $w. Pawta czytamy: ,Lecz gdy mu wszystko poddane bedzie, tedy i sam Syn bedzie
poddany temu, ktéry mu poddat wszystko, aby Bog byt wszystko we wszystkich” [1 Kor 15, 28]. Tamze, s. 245.
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czych duchéw w boskim Absolucie i zatracenia przez nie jednostkowych
tozsamosci, osobowosci. W jaki sposéb radzg sobie oni z tym problemem?
Czy — przypominajac pytanie, ktére postawila kiedys Marta Piwinska —
idzie o odzyskanie §wiata, ktory zaistniat tylko dla Adama i Ewy, raju, ,,kté-
rego nie bylo, ale ktéry jednak jest, poniewaz bedzie, stanowi zapowiedz
przysztego cztowieka, owego »pierwszego Adamax, ktory spetni do konca
tesknote natury pragnacej wyzwolié si¢ z materii”?®, czy tez o powotanie do
istnienia rzeczywisto$ci nowej, stanowiacej cel kreacyjnych planéw Boga,
a zarazem owoc tworczej pracy duchéw w sferach materii i formy? Czy
zatem nalezaloby interpretowa¢ omawiane wizje zbawienia w duchu gno-
stycyzmu (doskonalos¢ odzyskana), czy tez spirytualnego ewolucjonizmu
(doskonalo$¢ uzyskana)??” A moze oba kierunki dociekan bytyby w jakiejs
mierze uzasadnione? Pytania te mozna postawi¢ w odniesieniu do pism
zaréwno Stowackiego, jak i de Chardina.

3. Panteizm Chrystusowy i rzeczywistos¢ globalna

Nieraz zwracano uwage na oznaki panteizmu w utworach polskiego
poety i pismach francuskiego filozofa. Temat ten byt podejmowany m.in.
przy okazji rozwazan nad zwiazkami mysli genezyjskiej Stowackiego z roz-
maitymi religiami oraz filozofia Wschodu?®. W przypadku de Chardina zas
poruszany byt wowczas, gdy szto o rozszyfrowanie przedstawionego w jego
pismach obrazu Boga lub skonfrontowanie tego obrazu z tradycja chrze-
Scijanska®. I rzeczywiscie, wrazenie swego rodzaju panteizmu towarzyszy
obrazom zbawienia prezentowanym przez Stowackiego. W pierwszej roz-
mowie [ Dialogu troistego] Ttomacz Stowa zwraca si¢ do Heliona i Helois:
jesli celem kazdego ducha jest zapalenie ono, jedng mitoscig Boza, duchéw
calego $wiata, a inaczej odpuszczeni by¢ z ziemi nie mozemy — to nie wi-

% Autorka analizuje taczng wymowe dwdch wizji: rajskiego dnia i Nowej Jerozolimy w tworczosci Stowackie-

g0, wskazujac m.in., ze , interpretacje o okreznej drodze ducha przez materig do siebie Stowacki zaczerpnat z gnozy”.
M. Piwiniska, Juliusz Stowacki od duchéw, Warszawa 1992, s. 213.

O powinowactwach mistyki Stowackiego z gnoza zob. M. Ciesla-Korytowska, Groza czy mistyka, [w:] tejze,
Romantyczna poezja mistyczna. Ballanche, Novalis, Stowacki, Krakéw 1989, s. 175-215.

% Zob. m.in. JG. Pawlikowski, Mistyka Stowackiego..., s. 181-182, 199; ]. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzicje
tworczosci, oprac. . Starnawski, t. 4: Poeta mistyk, Krakow 1999, s. 271-272, 435; D. Nowakowska, Wytki indyjskie
w mistycznej tworczosci Juliusza Stowackiego, ,Pamigtnik Literacki” 2018, z. 2, s. 49-74.

» Zob. np. B.J. Gawecki, Dwie wspitczesne filozofie rozwoju, [w:] Mysl o. Teilharda de Chardin w Polsce, wybrat
ioprac. M. Tazbir, Warszawa 1973, 5. 130-131; N. Hugedé¢, Le Panthéisme, [w:] tegoz, Le cas Teilhard de Chardin...,
s. 132-141.



32 | Olaf Krysowski

dze, dlaczegobyscie wy dwoje nie mieli przodkowaé w tej pracy... Z Bogiem
ztaczeni na drodze woli jego —jestescie wzgledem §wiata wszechmocnemi”.
I dodaje: ,,[...] Chrystusa powtarzam, ktéry rzekt: Bogi jestescie” [XIV,
2421. W [ Dialogu jednolitym] za$ czytamy o celu finalnym, czyli o ,,zlaniu
si¢ mocy naszych w jednosci sakramentalnej Chrystusa” [XIV, 420], czy
tez ,zlaniu si¢ duchow jedng mitosciag Boza”, ktore ,,w stonice $wiat rozpro-
mieni” [XIV, 421]. Wspomniane przez poetg ,,zlanie si¢” duchéw z Chry-
stusem w jedno stonice oraz nazwanie bohateréw-wybrancéw, duchédw,
ktérych misja jest do owego ,zlania si¢” doprowadzié, ,,Bogami” sugeruje,
iz mamy do czynienia z paruzjg w $wiecie, w ktérym Bég jest wszystkim
i zarazem wszystko jest Bogiem.

Podobnie prezentuje si¢ rzeczywisto$¢ ostateczna u de Chardina. Pi-
sze on:

Juz u $w. Pawta i §w. Jana czytamy, ze stwarzaé, doskonali¢ i oczyszczaé
$wiat, to dla Boga tyle, co 6w $wiat jednoczy¢, jednoczac go organicznie
z sobg. Ot6z, jakim sposobem Bog jednoczy $wiat? Zanurzajac si¢ czgcio-
WO W rzeczy, czynigc si¢ ,,elementem”, a nast¢pnie dzigki owemu punktowi
oparcia, ktéry znaleziony zostal wewngtrz, w samym sercu materii, obej-
mujac tok i przewodnictwo tego, co obecnie nazywamy ewolucja [IV, 242].

Przedstawiony poglad filozof nazywa ,wyzszgq formg »panteizmug,
pozbawionego zdradliwego rysu zmieszania czy unicestwienia”. Stowacki
takze nie waha si¢ okresli¢ mysli genezyjskiej mianem prawdziwego, chrze-
Scijanskiego panteizmu. W [ Dialogu troistym| Mistrz zwraca si¢ do adwer-
sarzy, wskazujac, czym wykladana przezen idea rézni si¢ od panteizmu
i metempsychozy charakteryzujacych filozofi¢ Claude’a Saint-Simona:

I tak, cho¢ my Chrystusowi jesteSmy, ujrzycie przeciwko nam wystepu-
jacych ze stowami panteizmu i metamp[s]ykozy... a zgroza przejete beda
te same duchy, ktore juz od lat dwudziestu stéw panteistycznych stuchaty
w poezji jako dziwnej i prawdziwej rewelacji ducha... [...] Coz wigc byto
falszem w panteizmie i w metampsykozie? Oto brak Chrystusa, ktory pan-
theizm i metampsykoze prowadzi. — Poniewaz wigc w poety duchu Chry-
stus panowal... metampsykoza i pantheizm ciagnety was do siebie, jako
dwie prawdy duchowi Chrystusowemu poety poddane. Albowiem dopdki
one same byty na ziemi, byty prawdami dla najnizszych duchéw... a teraz s
podstawa, na ktérej stoi Duch Chrzescijanski... [XIV, 309-310].
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Jezeli w przypadku Stowackiego i de Chardina mozna méwi¢ o pante-
izmie, to o panteizmie szczegdlnym, zaktadajacym wiodaca role Chrystusa
(jako ,,centrum centréw”) w planie zbawienia, o panteizmie pozbawionym
»zdradliwego rysu zmieszania czy unicestwienia”. Bég bedacy, zgodnie ze
stowami Pawta Apostota, ,,wszystkim we wszystkich”, uosabiajacy ducha
absolutnego, z ktérym maja zjednoczy¢ si¢ poszczegélne duchy jednost-
kowe, nie wystepuje jako sita unicestwiajaca byty indywidualne. Finalny
cel istnienia, mesjanskie przeznaczenie ludzkosci, zwane przez poete
Lstoficem”, a przez filozofa ,planety”, ,pleroma” czy ,,omega”, w Swietle
przytoczonych wypowiedzi jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ globalna, w ktérej
stworzenie ma wspétuczestniczy¢ ze Stwodrcg za sprawa przemieniajacego
wszystko mitosiernego Chrystusa. Aby §wiat mégl by¢ zjednoczony, méwi
de Chardin, Bég musi ,,zanurzy¢ si¢” w ,rzeczy”, w stworzeniu, przyswo-
i¢ sobie ,totalny psychizm Ziemi”, a wiec, méwiac inaczej — musi staé si¢
Chrystusem i zaabsorbowa¢ wypracowana wraz z istotami ziemskimi na
drodze ewolucji uniwersalng swiadomos¢ czy nadswiadomos¢. Tylko taki
spanteizm” jest wolny od niebezpieczenstwa pochloniecia lub rozprosze-
nia, a co za tym idzie — zniszczenia — przez Boga tego, co w akcie stworze-
nia zaistniato jako byt osobowy, unikalny. Uswiadomienie tego faktu przez
Mistrza w [ Dialogu troistym] Stowackiego mozna odczytac jako przestroge
przed falszywa forma metempsychozy i panteizmu. Bez obecnos$ci Chry-
stusa — Boga-czlowieka, Boga zanurzonego w $wiecie doczesnym — obie
wymienione idee bytyby zwodnicze i bezwartosciowe. To On przez mitosé
do $wiata zar6wno umozliwia przebdstwienie si¢ cztowieka, jak i daje zywe
Swiadectwo ucztowieczenia bostwa.

Panteizm w wersji prezentowanej przez obu mysélicieli rézni si¢ pod
niektérymi wzgledami od doktryn tego typu stworzonych przez Herakli-
ta, stoikéw czy Barucha Spinoze, a takze od panteizmu hinduistycznego,
neoplatonskiego lub tez wyznawanego przez filozoféw chrzescijanskich,
takich jak Pseudo-Dionizy Areopagita. Wspiera si¢ bowiem na wspomnia-
nych juz stowach Pawta Apostola odnoszacych si¢ do Chrystusa i postu-
lujacych, ,,aby Bog byt wszystko we wszystkich” (gr. en pdsi panta theos).
Ani u Stowackiego, ani u de Chardina nie dochodzi do zatracenia sie Boga
osobowego w stworzeniu. Nie ma tez mowy o rozptynieciu si¢ duchéw jed-
nostkowych w Omedze. Helion i Helois, nazywani w [ Dialogu troistym]
»Bogami”, maja zachowa¢ swoja odrebng tozsamosc¢ jako duchy indywidu-
alne. Podobnie dzieje si¢ w wizji eschatologicznej de Chardina. ,,Chodzi
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o to — ttumaczy filozof w eseju Ludzka energia (1937) — by totalizowaé nie
depersonalizujac” [I, 180]. Formuluje on dalej zasade ,,zachowania pier-
wiastka osobowego”, wedlug ktérej ,kazda indywidualna osobowosé, raz
uksztattowana, pozostaje »sobg« na zawsze, tak ze w Najwyzszej Osobo-
wosci wienczacej wszech$wiat wszystkie elementarne osoby pojawiajace
si¢ w toku ewolucji powinny odnalez¢ si¢ w stanie odrebnym” [1, 191 ]%.
Wszystko wskazuje na to, ze w obu przypadkach rzeczywistos¢ ostatecz-
na ma by¢ rajem nie ,,odzyskanym”, lecz zupelnie nowym (por. okresle-
nia ,nowa Jeruzalem”, ,nowa Ziemia”), stanowigcym jedno$¢ w wielosci
lub na odwrét — wielo§¢ w jednosci. Specyfike tego niezwyktego Chry-
stusowego panteizmu w nawigzaniu do pism de Chardina w interesujacy
sposdb opisata Ursula King. Autorka wskazata na réznice miedzy pogla-
dami francuskiego jezuity a panteizmem antycznym czy hinduistycznym.
Przeciwstawita ide¢ jednosci duchowej, ktéra moze by¢ osiagnicta przez
milos¢ z zachowaniem pierwiastka osobowego, pogladom méwigcym o de-
personalizacji $wiata, w ktérym mito$é nie stanowi czynnika jednoczgcego.
Odwotujac si¢ do wypowiedzi filozofa nagranej w 1954 roku, wyodrebnita
dwa typy panteizmu: taki, w ktérym zgodnie ze stowami $w. Pawta ,Bog
jest wszystkim we wszystkich” oraz taki, w ktorym ,,Bég jest wszystkim 3!,
I rzeczywiscie, tak wlasnie kategoryzuje panteizm de Chardin w rozprawie
Fenomen cztowieka:

Jesli kto chcee, jest to rzeczywisty ,,panteizm” (w etymologicznym zna-
czeniu tego stowa), ale panteizm absolutnie uprawniony: jesli bowiem
w ostatecznym rachunku refleksyjne centra §wiata tworzg istotnie juz tylko
sjedno z Bogiem”, to dzieje sie tak nie na skutek ich utozsamiania si¢ z Nim
(Bog statby si¢ wowcezas wszystkim), ale dzieki réznicujacemu i udzielaja-

0 W jakiejkolwiek dziedzinie — czytamy w rozprawie Fenomen czlowicka — czy idzie o komérki ciata, czy
o cztonkow spoteczenstwa, czy o elementy syntezy duchowej—jednoczenie réznicuje. Czeéci doskonala sig
iosiagaja swe spetnienie w zorganizowanej catosci. Whasnie wskutek niedocenienia tej powszechnej reguty tak wiele
panteizméw wprowadzito nas w blad, kazac czci¢ Wielka Catos¢, w ktdrej jednostki miatyby si¢ zagubi¢ jak kropla
wody w morzu czy tez roztopi¢ si¢ w nim jak ziarenko soli. [ ... ] Tak wiec pod tacznym wptywem dwoch czynnikow:
tego, ze $wiadomosci sg z istoty swej niestapialne, 1 dzigki naturalnemu mechanizmowi wszelkiego jednoczenia si¢
ostateczny stan $wiata, bedacego w toku psychicznej koncentracji, mozemy w sposob wiasciwy przedstawi¢ tylko
jako system, ktdrego zjednoczenie nastepuje réwnoczesnie z najwyzszym nasileniem zharmonizowanej ztozonosci.
Zatem bytoby btedem wyobrazaé sobie Omegg po prostu jako Centrum zrodzone ze stopienia zgromadzonych w nim
element6w czy tez unicestwiajace je w sobie” [IV; 215].

31 Thumaczenie— 0. K. W oryginale: ,, God is All in all (St. Paul)”, ,God is All’.U. King, Teilhard de Chardin and
Eastern Religions. Spirituality and Mysticism in an Evolutionary World, foreword by J. Needham, New York - Mahwah
2011, s. 128.
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cemu si¢ dziataniu milosci (Bog jest wtedy wszystkim we wszystkich
rzeczach)—atojest z istoty swej prawowierne i chrzescijanskie [TV, 255].

Postannictwo duchéw, ktére ma prowadzi¢ przez ich doskonalenie si¢
i milos¢ do celu ostatecznego — zjednoczenia z Chrystusem oraz stworzenia
z nim idealnej rzeczywistosci o charakterze globalnym, okazuje si¢ zasada
charakterystyczng zaréwno dla mysli genezyjskiej Stowackiego, jak i chrze-
Scijanskiego ewolucjonizmu de Chardina. W mysleniu obu tych wizjone-
réw mozna naturalnie znalez¢ nie tylko podobienstwa, ale tez réznice.
Jedna z nich jest unarodowienie koncepcji eschatologicznej przez polskie-
g0 poete przy réwnie wyrazistej uniwersalizacji celu finalnego w pismach
francuskiego filozofa. Mesjanizm narodowy Stowackiego osiagga punkt kul-
minacyjny w stowach wypowiedzianych w Liscie do Rembowskiego:

W sakramentalnej wiec sile Chrystusa — stojacy duch $wiety mojego
narodu — niech mi¢ utrzyma na drodze Panskiej... niech mi¢ wprowadzi
w przemienionych niegdy$ $wigtych migszkanie.

A to nie przez modlitwe —ktdra tylko moc daje czyni¢, ale przez czyn,
ktérym si¢ duch Bogu zastuguje.

Jasnoz ci jest, umitowany moj, ze w przyszlosci cata ziemia polska by¢
musi...

[XIV, 422]

Poeta zatem, mdwige o ,przemienieniu tej ziemi w stonice”, w istocie
wyobraza sobie, ze nowa, przeobrazona planeta bedzie uksztalttowana
przez ,ducha $wigtego” narodu wedtug idealnego wzorca, jakim dla $wiata
jest Polska. Na prézno by szukaé u de Chardina tego typu refleksji nobili-
tujacych naréd francuski. Przeciwnie, jego pisma petne s internacjonalnej
otwartosei. Kierujg uwage na czynnik ludzki — cztowieka, osobe, spotecz-
no$¢ w znaczeniu uniwersalnym. To ludzko$¢, nie pojedynczy narédd, jest
wedlug filozofa predestynowana do budowania noosfery i tworzenia jedni
z Chrystusem — Omega.

Uwzgledniajac te¢ istotng i rzecz jasna niejedyna (z uwagi na odmienng
geneze obu idei) réznice, trzeba zauwazy¢, ze wizje zbawienia u Stowac-
kiego i Teilharda de Chardin zmierzaja do jednego, wspdlnego celu, ktéry
mozna by nazwa¢ ,,globalizacja” w sferach ducha, mysli i $wiadomosei.
Poglady obu autoréw jawia sie dzigki temu jako na wskro§ nowoczesne,
znacznie wyprzedzajace czasy, w ktérych zostaly sformulowane. Poeta
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niejednokrotnie wspomina o ,,sprawie globowej” [XIV, 256], celach ,glo-
bowych” [XIV, 2921, , pracy globowej” [XIV, 406] czy ,,duchu globowym”
[XIV, 433]. Filozof méwi o ,planetyzacji ludzkosci”, ,,geometrycznej ku-
listosci Ziemi sprzymierzonej z psychicznym zakrzywieniem ducha” [IV,
198], ,,myslacej Ziemi” [IV, 212] lub o ,,0gélnoziemskiej organizacji” re-
fleksji [1V, 253]. Obaj wyobrazajg sobie przejscie od podzielonego w swoim
jestestwie bytu nie§wiadomego do zespolonego, przemienionego $wiata,
w ktérym duch, wiedza i umyst nabiorg charakteru globalnego, czy tez —
postugujac sie terminologia de Chardina — spersonalizowanego. Droga do
sacrum prowadzi zatem przez ewolucje i globalizacje.

Co charakterystyczne, zaréwno ewolucja, jak i globalizacja, wiaze si¢
w pismach obu autoréw ze zdobywaniem wiedzy. Dochodzenie do zba-
wienia jest réwnoznaczne z osigganiem coraz pelniejszej swiadomosci.
Dazenie to przywodzi na mysl poznanie gnostyckie — intuicyjne, duchowe,
ezoteryczne, ksztaltujace jedng jazn, ktéra przenika ,,wszystkich i wszyst-
ko”32. Nie kojarzy sie ono z jakim$ skonkretyzowanym, skodyfikowanym,
zamknigtym systemem epistemologicznym. Jest raczej bliskie uniwersal-
nej formule gnostycyzmu, w $wietle ktorej, jak stwierdza Kurt Rudolph,
»nie istnieje co$ takiego jak »Koscidt« gnostycki czy normatywna teologia
gnostycka, jak gnostycki kanon wiary czy dogmatyka, ktéra by wykluczata
inne ujecia. Spekulacji teologicznej nie wyznacza sie zadnych granic, jesli
tylko miesci sie ona w ramach gnostyckiej koncepcji swiata”*. O podobnie
pojmowanym gnostycyzmie, niedoktrynalnym, otwartym na ,,inne ujecia”,
bedacym elementem swoistego ,,synkretyzmu” poznawczego, pisat Juliusz
Kleiner, analizujac my$l genezyjska Stowackiego. Badacz, ktéry nazwat
Genezis z Ducha wprost ,,poematem gnostycznym”, wskazal, ze: , intuicjo-
nizm religijny romantykéw, synkretyzm, szukajacy z sympatia prawd we
wszystkich religiach, pociag do tajemnic Wschodu — czynily ich bliskimi
psychicznie gnostykom i wrazliwymi na echa tych wierzen zamierzch-
tych”**. Ten sposéb myslenia nie wyklucza koegzystencji gnozy 1 persona-
lizmu, cho¢ do takiego wykluczenia mogtoby sktaniaé¢ traktowanie gnosty-
cyzmu jako ,,systemu” porzadkujacego dang koncepcje poznawcza®.

32 G. Quispel, Groza, przet. B. Kita, Warszawa 1988, s. 196.

* K Rudolph, Groza. Istota i historia pdznoantycznej formacji religijnej, przet. G. Sowinski, Krakéw 2011, s. 60.

] Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twirczosci, t. 4,'s. 272, 435.

%0, jawnym” lub ,,ukrytym” antypersonalizmie ,kazdego systemu gnostycznego” pisze Ciesla-Korytowska
(Romantyczna poezja mistyczna, s. 178).
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Podobne idee bywaja inspirowane zazwyczaj pokrewnymi zrédtami.
Tak tez zapewne byto w przypadku filiacji gnostyckich u Stowackiego i de
Chardina. W 1828 roku Jacques Matter opublikowat dzieto Histoire cri-
tique du gnosticisme, ktére zostato wznowione w wydaniu rozszerzonym
w latach 1843-1844, w czasie, gdy powstawato Genezis z Ducha. De Char-
din miat do dyspozycji juz nie tylko te prace po§wiecong gnozie, lecz takze
wiele innych — m.in. rozprawy Eugéne’a de Faye (Introduction a I'étude du
gnosticisme au lle et 1lle siécle, 1903; Gnostiques et gnosticisme, 1913), Edga-
ra Blocheta (Etudes sur le gnosticisme musulman, 1913), Prospera Alfarica
(Christianisme et gnosticisme, 1924) czy Francoisa Sagnarda (La gnose va-
lentinienne et le témoignage de saint Irénée, 1947). Podobnie rzecz miata sie
z ewolucjonizmem. Podczas gdy Stowacki zyl w Swiecie wezesnych teorii
Erasmusa Darwina (Zoonomia or the Laws of Organic Life, 1794-1796) i Je-
ana Baptiste’a Lamarcka (Philosophie zoologique, 1809), francuski filozof
moglt positkowac sig juz przelomowymi w omawianej dziedzinie dzietami
Charlesa Darwina (wnuka Erasmusa), a zwlaszcza jego rozprawa On the
Origin of Species (1859).

Trzeba na koniec zwréci¢ uwage na pewien uniwersalny kierunek my-
slowy, w ktory wpisuja sie teksty Stowackiego i de Chardina. O jednosci
$wiata $wiadomego swych poczatkéw i celéw finalnych w XIX stuleciu ma-
rzyt nie tylko polski poeta. Rozmyslali o niej takze filozofowie i socjologo-
wie, m.in. Immanuel Kant, Karol Marks, Emile Durkheim czy Max Weber.
Idea ta, rozwijajaca si¢ w zwiazku z rewolucja przemystowy i towarzysza-
cymi jej wynalazkami utatwiajacymi komunikacje w skali globalnej (druk,
elektrycznosé, maszyna parowa), aktualizowala si¢ i zyskiwata coraz wy-
razniejsze odzwierciedlenie w praktyce jako integracja Swiata pod wzgle-
dem naukowym, kulturowym, ekonomicznym, technologicznym, a takze
spoteczno-politycznym?®. Technologicznie urzeczywistnionym symbolem
globalizacji w postaci syntezy intelektualno-duchowej, zorganizowanego
zbioru mysli catej ludzkosci, na przetomie XX 1 XXI wieku stat si¢ inter-
net*. Co ciekawe, Stowacki, formutujac mysl genezyjska, znaczaca role
w rozwoju §wiata przypisal wlasnie nauce, pozwalajacej cztowiekowi —jego

3 Por. R. Robertson, The Cultural Turn, [w:] Globalization. Social Theory and Global Culture, London - Thou-
sand Oaks — New Dehli 2000, s. 32-48; S. B. Verma, Globalization at The Crossroads, New Dehli 2008, s. V.

%7 Prace naukowe o roli technologii informatycznych w procesach stuzaeych globalizacji powstawaty juz w po-
towie lat 90. XX wieku. Zob. m.in. Information Technology and Globalisation. Implications for Developing Countries, ed.
by M. Odedra-Straub, R. WO Okot-Uma, G. Cyranek, London 1995.
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zdaniem — twérczo zapanowaé nad sitami magnetycznymi i elektryczny-
mi*. De Chardin z kolei, zakladajac, ze do syntezy w punkcie ,,Omega”
przyczyni si¢ rozwdj wiedzy zaréwno humanistycznej, jak i $cistej, przewi-
dywat, ze nauka stanie sie w pewnym momencie ,adoracja”, religia®.
Uwzgledniajac ten nowoczesny, wizjonerski wymiar mysli Stowackiego
i de Chardina, trzeba zwrdci¢ uwage, ze otwierajg si¢ one w jakim§ zakre-
sie ku najistotniejszym problemom XX i XXI wieku, oraz ze z zatozenia
porzadkuja to, co w dzisiejszym pojeciu ,,globalizacji” wydaje si¢ chaotycz-
ne i niepokojace. , W swym najglebszym znaczeniu — pisat nie tak dawno
Zygmunt Bauman — pojecie globalizacji przekazuje nieokreslony, kapry$ny
i autonomiczny charakter §wiata i jego spraw, brak centrum, brak pulpitu
operatora, zespotu dyrektoréw, biura zarzadu. Globalizacja jest inng na-
zwag »nowego nieporzadku $wiata« [ Kennetha — O. K. ] Jowitta”°. Mimo ze
stowa te zostaly opublikowane po raz pierwszy w roku 1998, nadal mozna
je uznaé za aktualne. Brzmia one pos¢pnie na tle wyrazonych w ubiegltych
wiekach idei poety 1 filozofa, ktérzy prébowali mysle¢ o rzeczywistosei
globalnej w kategoriach eschatologicznych, nadajac jej charakter uporzad-
kowany, przewidywalny i sytuujac w jej centrum Chrystusa Kosmiczne-

38 W Liscie do ] N. Rembowskiego na przyktad pojawiaj si¢ troiste schematy ukazujace prace ducha w formie.
Trzeci, czwarty i piaty przedstawiaja twérczosé w ,magnetyzmie”, ,elektrycznosei” i tzw. ,ciepliku” (w XVIIT 1 XIX
wieku mianem ,cieplika” okreslano niezniszezalng substancje mogaca swobodnie przeptywaé i przenosi¢ ciepto mie-
dzy ciatami):

3.
Duch w Magnetyzmie
Magnetyzm sita Magnetyzm Elektrycznosé

Duch w Elel;trycznoéci

Elektr: magnet. Elektrycz. cieplik.
5.
Duch w Ciepliku
Cieplik Elektr: Cieplik Swiatto...”
[XIV, 398]

¥ Podsumowujac — pisat w traktacie Fenomen cztowieka — skoro tylko nauka, przekraczajac nizszy i wstepny
etap dociekan analitycznych, przechodzi do syntezy - osiagajacej naturalny szczyt w uswiadomieniu sobie jakiego$
wyzszego poziomu ludzkosci - staje wtedy wobec potrzeby antyeypowania Przysztosci i Catosci oraz stawiania na nie.
Tym samym, przekraczajac samg siebie, przybiera posta¢ opcji i adoracji” [IV, 234-235].

“0 7. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2002, s. 71. Bauman odwotuje si¢ do
ksiazki Kennetha Jowitta New World Disorder: The Leninist Extinction (Berkeley 1992). Przeciwstawia pojecie , glo-
balizacji” weze$niej stosowanemu przez filozoféw terminowi ,uniwersalizacji”. ,Podobnie jak pojecia »cywilizacjic,
»rozwojus, »konwergencji«, »jednomyslnosci« oraz wiele innych terminéw kluczowych dla wezesnej i klasycznej fazy
rozwoju mysli nowoczesnej — pisze - kategoria »uniwersalizacji« zawierata w sobie nadzieje, celowosc i zdecydowane
dazenie do wprowadzenia porzadku; ponadto, oprocz konotacji, ktore sugerowaly terminy pokrewne, oznaczata ona
uniwersalny porzadek, wprowadzanie porzadku na skalg uniwersalng, prawdziwie globalng”. Tamze, s. 72.
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go — organizatora i opiekuna Niebieskiej Jerozolimy. Od mysli Stowackiego
i de Chardina bije optymizm, wiara w potege ducha, rozwéj nauki, postep
iprzemienienie $wiata. Od tego, co dzi$ filozofom i socjologom jawi si¢ jako
»globalne” — ponura niepewno$¢, poczucie zagrozenia terroryzmem, wi-
zja marginalizacji spotecznosci stabiej rozwinigtych, uniformizacji kultury
(westernizacja, europeizacja, amerykanizacja) itp.*!

The visions of global salvation in Juliusz Stowacki's messianic thought
and the philosophical works of Teilhard de Chardin

Juliusz Stowacki and Teilhard de Chardin did not have much in common. The
former was a Polish poet who wrote in the first half of the 19th century using
a literary-pictorial style. The latter, on the other hand, was a French philosopher
working in the first half of the 20th century using a scientific and intellectual style.
In spite of these differences, one may get the impression that they both followed
the same goal: to learn and explain the principles of the development of the world,
from its origin to its end, from Alpha to Omega. This aspiration was accompanied
by a belief (in Stowacki’s case, a messianic one) that the progress of existence leads
to salvation and takes place according to a certain plan. One of the main mecha-
nisms of this plan is the process of lifting the consciousness through the evolution
of various biological forms towards its final shape — unity with God who is both
a person and the absolute which encompasses all of the creation. Although the
poet and the philosopher used different communication codes, their works share
a common vision of evolution as a transition from an unconscious, dispersed exist-
ence to a united being in which the spirit, the knowledge and the mind can achieve
a “global”, yet personalized level.

Key words: Juliusz Stowacki, Teilhard de Chardin, messianism, eschatology, pan-
theism, spirit, knowledge, mind, personalization, theosis, globalization, Alpha,
Omega, New Jerusalem
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panteizm, duch, wiedza, umyst, personalizacja, przebdstwienie, globalizacja, Alfa,
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